SIMOMNE WEIL: LA PASSIONE DELLA VERITA

di Chiars Foltroniar:

*Duz prigicnieri, in celle vicine, che comunicang con colpt contro il
murs. [1 muro & cia che ii separa, ma & anche cis che permette loro di
comunicare. Cosi noi 2 Dic. Dgni separazlone & un legzma.”
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“Guando teniamo un giornals alla rovesciz vediamc lo strano aspetto dei

iritts, non vediamo  piu’
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carattari ma parcie.

5. prendz il gicrnale rovescio, 1l giornals oella realta, lo mette
diritto & vi l=gge incredibili paroie. Il suo itinerario & futta in guesto
zguardo, uno sguardc resc acuto dalla passione = dall’intelligenzz, uno
sguardo capace di leggere P'incomprensibile, zcuto sl punta  di
attraversare la realtd per poterla guardare da un’altra prospetiiva,

Questo mondo "& la porta chiusa. E7 una barriera, e al tempo stesso un
passaggia®. Fer S. "il mondo sensibile, la materia & la porta di cui @
dettno: “Bussate £ vi sara aperto’”.

Leggere la realtid significa prima di tutto inciampare nella
contraddizione. La contraddizione, per esempio, tra il nostro desiderio di
finalits e !7impossibilitd di rispondare a questo desiderio. "Vogliamo
vivere per gualcosa. Nessuno Si accontenta puramente e semplicemente di
vivare. La mancanza di finalitd & la disgrazia di ogni condizione umana®.

Passione di veritd in guesto casno significa sostenere la contraddizione
senza menzogne, sapendo che "& sufficiente non mentire con noi stessi per
sapere che non c’@ nulla su guesta terra per cui si possa vivere.”

Ma per 5. la contraddizione & un cammino verse Dia: ‘coloro che



rifiutano la menzogna = praforiscono sapere che la vita e intollerabile,
zenza ribellars: tuttavia al desting, finiscono per ricevere dall’esterno,
da wun luogo situato fuari @zl tempo, gualcosa che permette loro  di
sccettars la vita cosi com’&." Si evidenzia subito un legame inscindibile
tra passione della veritd & disponibilita al pericolo, alla parditsa
deil’ig, &lla morte. 5. riafferma spesso gquesto legame contragponends 1l
cammino difficile della verits alla tentazione del sogno compensatcre che
allentana per sempra Iuomo dalla realtd e di  conseguenza anche dallsa
gossibilitad di  incontrare 1l soprannaturale. Il soprannaturale & dallsz
parte della realts, dietro alla reslts, dslla parts oppuoszta 21 zogni.
uColars che preferiscono scoprire la verits e marire, giuttaosto chs
vivers un’esistenza lunga & felice nell’illusiaone, vedranno da soli 0o,

bisogna voler andare versa l: realta; allaora, mentre si  crede di trovars

un cadaver=, si incontra un zngelo che dice: “Egli e resuscitato’™,

1_.
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C'e poi un’altra contraddizione che ci ferisce quasi mortalmente: qusel
trs il desidsrig di bene che portiamo in noi e la delusions continua &
inevitabile che i beni ci riservano sulla terra. Anche di fronte a guesta
contraddiziane si put reagire con l’immaginazione e compensare vivendo inm
sogno oppure  invece  accsttare che "1l reale & essenzialmente la
contraddizione. Perché il reale & l'ostacaolo, e l'ostacolo di un 2ssere
nensante & la contraddizione. La contraddizione @& cié di cui il nostro
pensierc tenta di sbarazzarsi e non pud sbarazzarsi. E’ data dal di fuori.
E’ reale. La contraddizione & il nostro cammino verso Dio perche noi siamo
creture e la crearione stessa & contraddizione. La prima coppia  di
cantrari infatti @& gquella che & tenuta a parte dal pid’ insondabile
abisso, & la coppia del Creatore e della creatura.”

Ma "se noi vogliamo solo il bene assoluto, se ciog rifiutiamo come

insufficients tutto il bene ssistente o possibile, sensibile, immaginario
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5 concepibils. offertoci dalle creaturs, =e a2 tutho guestc ars-ariamg
piuttosto nisnts, allora fcon 1l tempn} orientati verso cii che nan
possiamo assalutaments concepire, ne riceviamo wna rivelazicne., La
rivelazione che gussto nulla # la pienezza suprema, la fonte di ogni
principio di ocgni realta.

la difficolta &@ che 1 bemi limitati - abitudini di vita, soddisfazione
dei bisogni materiali, famiglia, amici, =cc. - tutto_cih ci & necessarig;
da =ssi attingizama ls nostra energia vitsle. E' difficile concepire  oa2
cig rche rci & necessario pogssa non ssssre per juesto stesso uvn bere. Fer

quesio bisogna sapers “gquanta differiscano l7essenza del nes2sszriag 2

Il Bene & al di fuori del mondo dells necessiti quindi bisogna prendere
coscisnza che “nients di cié che si  tocca, si ascolta, si vede... niente
di ci#s che ci rappresenta, niente di cid che si pensa & il bene. [1 hene 2
per nol un nulla... ma gquesto nulla & reals almeno guanta naot". Fer 3.
"tutti i desideri impossibili sano il ssgno del nostro desting”. Dabbiamo
leggere in noi i nostri desideri e tra guesti il piu’ radicato 2 il nostro
desiderio di bene. "Perché il nostro stesso essere non & altro che questo
bisogno di bene.

Il bene assoiuto & per intero in questa bisogno. Ma noi non possiama
andarceleo a prendere. Fossiamo EnltanED amare a wvuoto.

In ogni volere, gqualungue =sso  sia, al di la dell’oggetto particolare,
volers a vuoto, volere il vuoto. Perche guesta bens che non possiamo ne
rappresentarci né definire & per noi un vuote. Ma questa wvuota 2 pger noi
piu’ di ogni pieno. Se si arriva a guesto punto, non c'e& piu® da

precccuparsi, perché Dio colma il vuoto.

Moa =i tratta di una ricerca intellettuale di Dio, anzi "non si tratta

affatto di —un- procesza intellettuale. L7intelligenza nan ha nulla da



trovara, deve fare pulizia. E' adatta ai compiti servili.

L‘usa dezlla ragione rende le coss trasparanti  sllo spirito. e 1l
trasparente non s1  vede. &5i vedes 1 opaco atfraversa 1l trasparents,
1'opace che sra nascosto guando il trasparente non era trasparente. 5i
vede o 13 palvers sul vetro o il passaggio cietrc al vetro, mar 1l wvetro.
Togliers la palvers serve solo a vedere 1l paesaggio. La ragione non deve
ssercitare la sua funzione dimostrativa se nan per giungere a scontrarcsi
con i veri misteri, con i veri indimostrabili, che sono il reala.

Il non-campreso nasconde 17 incomprensibile e per guesto dave assers
siiminata.

{ *intelligenza discorsiva, che coglie i rapporti, #& 31 confinl della

n

materia = della spirito. Soltanta l7intuizicne & puramente spirituale.
Intelligenza, intersezione deila natura e del soprannaturale. Froduce

uria semi-realti. L7 amore produce li realta.®
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tintelligenza pud aiutarci a dissalvere l'idolstria.

"Nom sapsre guanto differiscono l'essenza del necessario s quella del
bere’, tale & propriamente il crimine d’idolatria, = not tutti 1o
cammettiamo, costantemente; il piu’ grande dei crimini.

Mi & impossibile, in ogni casc, assumermi come fine: ne di consaguenza
assumers come fine il mio simile, appunto perché mio simile. Neppure
qualcosa di materiale; la materia & infinitamente meno idonea degli esseri
umani a ricevere la finalitd. Sulla terra c’& una cosa sola che di fatto &
possibile assumers come fine, perché possiede una specie di trascendenza
rispetto alla natura umana, & il collettiva. E° per guesto che c’incatena
3 terra. E' l'oggettao di agni idolatria.

11 grossa animals @ 1'unico oggetta didolatria, 17unico surrogato di
Dio, [7unica imitazione di un oggetto che & infinitamente distante da me @

che & me.



L’idolatria & dovuta al fatto che pur avendo sete del bene assoluto non
si possiede 17attenzione soprannaturale; e non si ha la pazienza di
lasciarla nascere.

Lattenzione & legata al desiderio. MNon alla volonta, ma al desideria.
L*occhio dell”anima & 1’attenzione.

Quando si & pervenuti al limite dell’attenzione, fissare lo sguardo
dell’anima su guesto limite con il desiderio di cid che e al di la.

La grazia fard il resto. Fara ascendere e uscire.

E’ sufficiente rifiutare la falsa divinita, e immancabilmente, un
giarno, accadrd di essere toccati da quella vera.

5i tratta di ordinare i beni in rapporto al nostro desideria, e per
questo bisogna avere agganciato la pienezza delltattenzione al nostro
desiderio puro, vuoto. Solo che non possiamo fissare la nostra attenzione
sul nostro desiderio, non piu’ di quanto possiamo vedere la nostra vista.

Non possiamo vedere altro che oggetti rischiarati dalla luce del sole.
Parimenti non passiamo fare altro che distaccare il nostro desiderio da
tutti i beni e attendere. L’esperienza mostra che guesta attesa & colmata.
Nulla quaggiu’® pud veramente costituire un oggetto per il desiderio che
porto in me. Eppure non ne posso concludere che il mando & piu’ vile di
me; perché io faccio parte del mondao. Dal momento che esisto e che guesto
deciderio di hene assoluta costituisce il fondo del mio essere, c’& nella
realtd qualcosa che ha almeno lo stesso valore di questo desiderio. Ma io
ne sono separato. Non posso  raggiungerlo. Fosso solo sapere che & &
attendere, anche per anni.”

Il desideria & guindi uno strumento privilegiato per penstrare il
mistero nel quale siamo immersi: "il presente non  ammette fimalita.

Neppure il futurc, perche esso @ solo cid che sard presente. Ma lo si

ignora. Il rifiuto del presente & gvidente., GSe i wolge sul presente la

Ln



punta di quel desiderio che in noi corrisponde alla finalita, essa apre un
passaggio fin nell’esterno”.

Fer questo non esiste ricerca di Dio ma solo attesa: "non tacca all’uamo
cercare Dia e credere in lui: egli deve semplicemente rifiutarsi di amare
quelle cose che non sono Dio. Un tale rifiuto non presuppone alcuna fede.
Si basa sulla constatazione di un fatto evidente: che tutti 1 beni della
terra, passati, presenti e futuri, reali o immaginari, sono finiti e
limitati, radicalmente incapaci di soddisfare quel desiderio di bene
infinito e perfetto che brucia perpetuamente in noi. Se perseveriamo, se
continuamo a rifiutare il nostro amore alle cose che non ne sono degne,
cigd a tutte le cose della terra senza alcuna eccezione, abbiamo compiuto
il necessaria. Se un uomo persiste in questo rifiuto, un giorno o 17altro
Dio verrd da lui. L'uomo deve rimanere immobile, senza cercare, senza
muoversi, in attesa, senza nemmeno cercare di sapere cid che aspettar e
certo che Dio fara tutto il cammino fino a lul.

Dobbiamo solo attendere e chiamare. Non chiamare gqualcuno, dato che non
sappiamo ancara se c’& gualcuno. Dobbiamo gridare che abbiamo fame e che
vogliamo del pane.

L’essenziale & sapere che si ha fame. Non & una credenza guesta; & una
conascenza assolutamente certa che non pud essere oscurata che dalla
menzogna. Tutti gquelli che credono che vi & o wvi gara un nutrimento
pradotto quaggiu’, mentono.”

Questa attesa immobile si configura in wuno sguardo che attraversa la
realta: “dobbiamo tenere lo sguardo costantemente rivolto a Dio, senza
mUoverci mai.

E’ necessario senza dubbio uno sforzo, uno sforzo durissimo... esso
consiste nell’impegno di fissare lo sguardo costantemente su Dio, di

riportarvelo allorché si @ distolto da lui, di renderlo ancora piu’



attento in certi momenti con tutta 17intensita di cui s1 & capaci.

E guesto sforzo & molto duro perché la parte mediocre di noi stessi, che
g tutto cid che chiamiamo 11 nostro io, si sente condannata a morte da
questo atto di  concentrazione su Dio. Mon vuole morire. 51 ribella.
Inventa ogni genere di menzagne per distogliere lo sguardo da Dio. La
parte delli”anima capace di guardare Dio & circondata da cani che abbaiano,
mordono & sconvolgono tutto'. Per questo biscgna “"quardare come estranea e
nemica la parte di noi stessi che vorrebbe sottrarsi allo squardo di Dio,
anche sg essa si identifica con il nostro io, anche se & 1l nostro stesso
io. Pisogna invece aderire continuamente a quella parte del nostro io che
reclama Dio, anche se & infinitamente piccola.

Dio & la sola forza ascendente e wiene a noi quando teniamo fisso lo
sguarda su di lui. Guardare Dio significa amarlo. Non esiste altra
relarione fra Dio e 17womo al di  fuori dell’amore. Amore che & pura
attesa.

S. giunge a dire che "se si ama Dio pur pensando che non esiste, egli
manifesterd la sua esistenza". Ma chiarisce che "aver fede nella realta di
qualcosa - se si tratta di una cosa che non & né costatabile né
dimostrabile - significa soclamente accordare a guesta cosa una certa
qualitd di attenzione". Questo sguardao che nasce dal desideriao, che
diventa amore, & 1in noi attenzione ferma e tesa ad un punto. 5. usa
un’analogia per chiarire la nostra posizione nei riguardi di Dio e le
modalitd con le quali egli ci raggiunge. "Esiste un’analogia fra i
rapporti meccanici che costituiscono 1'ordine del mondo sensibile e le
veritd divine: la forza di gravita, che regola sulla terra i movimenti
della materia, & 17immagine dell’attaccamento alla carne che domina le
tendenze della nostra anima. La sola potenza capace di vincere la forza di

gravitd & 1l energia solare. Ma non siamo nol che andiamo a cercare



l’energia solare: possiamo solo riceverla. La clorofilla & l7intermediario
tra 1'energia solare e noi. Come la luna ci permette di contemplare a
lungo faccia a faccia 1’energia solare, cosi la clorofilla ci permette di
mangiare e bere 1’energisa splare. MNpi non possiamo captare 1'energia
splare. E* lei che si trasforma da se stessa, assume una forma tale che
noi la si possa afferrare. E’ una grazia. Moi possiamo solo disporre le
cose in modo che vi discenda. Noi non facciama niente.

Noi siamo come piante che posseggono un’unica facolta di scelta: esporsi
o no alla luce". Fer questo il nostro legame con la wveritd &
1’ obbedienza. "L’uomo non pud mai sfuggire all’aobbedienza verso Dio. Una
creatura non pud non obbedire. La sola scelta aofferta all’uomo, 1in guanta
cretura intelligente e libera, & di desiderare @ non desiderare
1’obbedienza". L’chbedienza prolunga quel primo movimento di cansenso
dell’anima a Dio, il momento del primo incontra, quanda il consenso &
quasi inconsapevole. L’obbedienza came desiderio di acconsentire si faorgia
nel movimento di ripulsa che segue la discesa di Dio nell’anima: "la gquasi
totalita di me stessa si rifiuta di avvicinarsi al bene, la totalita salvo
un punto, perché cid che in noi & temporale secerne MEBNZogne per  non
morire". Anche il peccato & interpretato da 5. in guesta prospettiva: "Il
peccato non nasce dalla ricerca del piacere o dall’avversione per la
sforzo, ma dalla paura di Dio. §i sa che non & possibile vederlo faccia a
facria senza morire, e non si vuol morire. 51 sa che il peccato ci
preserva molto efficacemente dal vederlo faccia a faccia. La carne non =]
cid che ci allentana da Dio, essa & il velo che mettiamo innanzi1 a nol per
fare schermo tra Dio e noi. Noi fuggiamo il wvuoto interiore perche Dio vi
si potrebbe insinuare.

Moi siamo mediocri g_}gqtani da Q;u quanto lo pud essere una creatura

ragionevole; e questo & un gran privilegio. E° per noi che Dio deve fare



il cammino piw’ lungo se vuol giungere fino a noi. Quando ha preso,
conquistato e trasformato i nostri cuori, tocca a noi fare il cammino piu’
lungo per giungere fino a lui. L’amore & proporzionale alla distanza.”

Questo amore che viene a cercarci, s lo vogliamao, & lo stesso amore che
ha reso possibile la creazione. FPer S. infatti la creazione non & una
manifestazione dell’onnipotenza di Dio, ma del suo amore: "la creaziaone,
per Dio, non & consistita nell’estendersi ma nel ritirarsi. Egli ha
cessato di ‘comandare owvungque ne aveva il potere’. La creazione, la
passione sempre lo stesso movimento di ritiro. Questo movimento & 17 amore.
L’amore & sul versante della non-azione, dell’impotenza. L"amore, che
consiste nell’amare che gqualcosa sia, nel non voler intervenire. Dio ci
ama cosiy altrimenti cesseremmo immediatamente di esistere. Saremmo
annientati. In ogni istante i1 nostro essere ha come stoffa e sostanza
l*amore che Dio nutre per noi. Il suo amore mantiens nell’esistenza, in
un’esistenza libera e autonoma, degli esseri diversi da lui, diversi dal
bene, degli esseri mediocri. E' stato un amore inconcepibile a spingere
Dio a creare degli esseri cosi lontani da lui. E grazie a questo amore
inconcepibile egli discende fino a loro. E* per un amore altrettanto
inconcepibile che essi in seguito risalgono fino a lui”.

Ed & con questo amore soprannaturale che diventa possibile per noi amare
senza distruggere, senza divorare. E’ con questo amore che guardiamo di
nuovo alle cose del mondo e alle persone con uno sguardo che non @ piu’
quello affamato del nostro io, ma lo sguardo stesso di Dio. E  viceversa
amiamo Dio attraverso le cose: ‘"dobbiamo amare Dio attraverso tutte le
cose buone e cattive, indistintamente... unicamente percheé tutto quel che
avvieng & reale e dietro ogni realta si trova Dio. Certe realtd sono pru’

o meno trasparenti; altre sono del tutto opache ma dietro ognuna il esse,

senza distipnzione, c’é Dio". Per questo Dio diventa 11 mediatore tra una



cosa e una cosa, tra 1'uomo e 17uomo, tra 17uomo e le cose, tra s& e sé
nel mistero della Trinita, tra 17io e 17io dentro 1’uomo. “"Fer noi, tutto
2 rapporto. In sé&, tutto & mediazione, mediazione divina. Dio &
mediazione. Ogni mediaziane & Dio. Toccare cosi Dig attraverso tutto. Tra
le creature & Dio ci sona tutte le gamme della distanza. Noi siamo nel
punto in cui 1’amore & appena possibile. Noi siamo cid che & piu’ lontano
da Dio, a una distanza estrema dalla guale non sia del tutto impossibile
tornare a lui. Mel nostro essere Dio & lacerato. L'amore di Dio per noi é
passione. Come potrebbe il bene amare il male senza soffrire? E il male
saffre a sua volta amando il bene. L’amore reciproco di Dio e dell uomo &
saofferenza". Per guesto 5. sottolinea sempre che "se si desidera un amare
che prategﬁa l17anima contra le ferite, bisogna amare gualcosa di diverso
da Dio. L7infinitd del tempo e dello spazio segnano 1’ampiezza della
distanza tra Dioc e noi". All’obbedienza si contrappone "il potere
illusorio di scelta, radice dell’immaginazione compensatrice che impedisce
di essere sotto il peso integrale della necessitd. La necessita & lo
schermo posto tra Dio e noi perche possiamo essere. Fortare la croce,
portare il tempo", aderire alle condizioni di esistenza: gquesta la
liberazione che il contatto soprannaturale porta, la capacitid cioé di
reggere il reale, la verita senza mentirci e senza soccombere. Il mondo
diventa il modello di obbedienza: "la materia & totale passivitd e di
conseguenza totale obbedienza alla wvolontd di Dio. Essa & per noi un
modello perfetto". Il nostro consenso “"é una follia che corrisponde alla
triplice +Follia di Dic (Creazione - Incarnazione - Passione)™, & un
consenso nemico dell’io.

"La Mecessita, padrona brutale nella sventura, & nemica per 17uomo che

dice io. L7 7ic® ci tiene chiusi nella necessitad come tra la volta del

cielo e la superficie della terra. Noi la vediamo sotto il  suo aspetto di
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dominio brutale. La rinuncia all” 7io’ ci fa passare dall’altra parte; fa
scoppiare l?uovo del mondo. WNoi la vediamo allora sotto 1'aspetto
dell *obbedienza.

Necessitd, obbedienza della materia a Dio".

11 mondo allora diventa un ponte tra noi e Dieo con la sua bellezza: "la
bellezza del creato ci d& la wmisura dell’amore che esso merita da parte
nostra. In guella bellezza, la necessitd bruta diventa ogogetto d’amore.
Mom vi & nulla di piu® bello della forza di gravita che si manifesta nelle
pieghe fugaci delle onde marine o in quelle, quasi eterne, delle
montagne". Anche in noi la bellezza put comparire nella perfetta
obbedienza, perfetta obbedienza che @& soprattutto accettazione della
nostra posizione di creatura, il nostro difficile e sofferto sorriso a
Dig. Dio "non pub amare in noi che 1l consensa a ritirarci per lasciarlo
passare, come egli stesso, creatore, si @ ritirato per lasciarci essere.
Questa duplice operazione non ha altro senso che 1’amore. Dio, che altro
non & che amore, non ha creato altro che 1’amore. Dio che per amore si
ritira da noi perché possiamo amarlo® ma anche semplicemente perche
possiamo esistere. La nostra esistenza presuppone 1'assenza di  Dio nel
mondo: “perché se fossimo direttamente esposti ai raggi del suo amore,
senza la protezione della spazio, del tempo, della materia, evaporeremmo
come 17acgua al sole, non ci sarebbe in noi abbastanza io per amare, per
abbandonare 1°io per amore. La necessitd & lo schermo posto tra Dio e nai
perché possiamo essere. Dio non invia i dolori e le sventure come prave,
egli permette alla Necessita di distribuirli secondo il suo meccanisma
proprio. Altrimenti non si sarebbe ritirato dalla creazione, come deve
avvenire perché noi si possa essere. L7assenza di Dio & la testimonianza

piu’ meravigliosa d’amore perfetto, ed & per guesto che la pura necessita,

1a necessitd manifestamente differente dal bene, & cosi bella". La
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necessitd che ci tocca soprattutto nella bellezza e nel dolore.

"11 bello & nudo, non velato d’immaginazione. C'& presenza reale di Dio
in tutte le cose non velate d’immaginazione".

Fer guesto "la presenzz dells bellezza nel mondo & la prova sperimentale
della possibilit4 dell’Incarnazione, & la gicia che & una adesione totale
g piena dell’anima alla bellezza del mondo & un sacramento,

Questo bello & una trappela, non appena 17anima avanza verso il bello,
bio 1*afferra. L’anima non =1 da, & presa. L’anima 51 promette senza
saperlo, a motivao della giocia. Quando fa ritorno alla carne, non pud piu’
appartenerle".

Se "C'#& presenza reale di e in tutte le cose non welate
d’immaginazione", allora anche 1l esperienza del dolare & un ponte, un
ponte privilegiato. "BGiocia e dolore sono doni wgualmente preziosi, che
bisogna gustare a fondo, ciascuno nella sua purezza, senza valerli
mescolare. Attraverso la gioia 1la bellezza del mondo penetra nella nostra
anima, attraverso il dolore penstra nel nostro corpo. Sul piano della
sensibilitd fisica solo il dolore rappresenta un contatto con quella
necessitd che costituisce l’ordine del mondo. Quando essi  si presentano,
bisogna aprire loro tutta la nostra anima, come si apre la porta al
messaggero di una persona amata”.

Fer 5. "il male & la radice del mistero" e quindi "il dolore & la radice
della conoscenza ET:uf T el P#E“"ﬂj yro anche perche "l’infelicita
racchiude la veritd della nostra condizione®.

Noi non dobbiamo interpretare la sofferenza o darle un significato,
"fare della sofferenza un’offerta & una consaolazione, e quindi un velo
gettato sulla realtd della sofferenza. Ma lo & anche considerare la
sofferenza come una punizione. La sofferenza non ha significato. ET guesta

l*essenza stessa della sua realta”.




La sofferenza ci di la possibilita di sperimentare 1l silenzio di Dio:
"& splo gquando abbiamo bisogno fino allo spasimo di un rumore che voglia
tdire qualcosa, guando gridiamo per ottenere una risposta ed essa non ci é
concessa, & propric allora che tocchiamo i1 silenzio di Dio. La naostra
immaginazione di solito mette delle parole nei rumori, come ci si diverte
pigramente a scorgere delle forme nella bianchierié sgualcita o nel fumo.
Ma guando si & troppo sfiniti, quando non abbiamo la forza di giocare,
allora abbiamo bisogno di parole vere. Gridiamo per averne. 11 grido ci
lacera 1le vwviscere. Non otteniamo altro che il silenzio. Dopo essere
passati per gquesta prova, alcuni si mettono a parlare con se stessi come 1
folli. E allora, gualungue cosa facciano, bisogna aver solo pietd di laro.
Altri, poco numeraosi, offrono tutto il cuore al silenzio. Soltanto la
necessitd cieca pud gettare gli uomini all’estrema distanza possibile da
Dio, accanto alla croce. Sono i momenti nei quali si & costretti a
guardare la semplice esistenza come unico fine, & l'orrore totale, allo
stato puro. E* 1'orrore della situazione del condannato a morte, che il
Cristo ha provato". Alla domanda vitale perché? risponde solo il silenzio
g l"anima sperimenta la perfetta assenza di Dio. "La sventura rende Dio
piu® assente di un morta, piu’ assente della luce in una prigione oscura.
Se in gueste tenebre, in cui non vi & nulla da amare, l'anima csmette di
amare, l’assenza di Dio diventa definitiva, se 17anima cessa di amare
precipita gi& qui sulla terra in uno stato quasi equivalente all’inferno”.

E* l"inferno della ribellione e della disperazione, & |’uomo sottoposto
e schiacciato dal peso dell’universo intera, e per &§. "ogni uomo e
sottoposto al peso dell’universo intero. BSolo 17altro mondo pud fare da

contrappesad. La Croce & la bilancia".

La croce che & 1'unice annuncio possibile agli sventurati, la croce che

& sofferenza divina, subita malgrade s&, che si vorrebbe sfuggire, di cui



si supplica di non essere colpiti. La croce che "simbolizza ad un tempo
1’unigne e la separazione dei contrari e 1'unitd di questa unione e
separazione.

11 dolore & la separazione dei contrari, la dissoluzione dell’armonia.
L*armonia & il chiavistello, la chiave che mantiene i contrari insieme. [l
dolare gira la chiave. Permette di superare la porta. 0Obbliga a passare
dall’altra parte per richiudere la porta".

L’armonia che sta dall’altra parte della porta chiusa, che tiene chiusi
insieme sotto chiave il Creatore 2 la creatura, che impedisce loro di
separarsi, che & la chiave del mondo, che & l’ordine del mondo, & il
Mediatore, il Verbo, 2 la Croce di Cristo.

Il dolore & partecipazione alla croce e se 17anima non smette di amare,
superata gquesta soglia, 17amore diventa contemporaneamente "accettazione
completa di ogni sofferenza senza rimedio, e amarezza per ogni dolore
umano, & carita attiva per il prossimo.

Mon soltanto 1'amore di Dio & sostanzialmente <fatto di attenzione:
1?amore del prossimo, che sappiamo essere il medesimo amore, & fatto della
stessa sostanza", e si pud, solo allora, avere compassione per gli
sventurati.

"Amare gli essere umani in guanto sono nulla. Significa amarli come fa
Dio". L’amore & il seqno privilegiato dell’uwomo toccato da Dio: "gli atti
sona 17ago indicatore della bilancia" perche "se non si ama la creazione
che & visibile, come si potra amare Dio che & invisibile? Di un amore
reale; perché nulla & piu’ facile che amare di un amore immaginario”.

Si dice che "appena dall’alto un atomo di bene puro e entrato in
un*anima, cicéd un punto di vuote dove Dic possa passare, questo vuoto si
accresce con il semplice scorrere del tempo in progressione geametrica,

con crescita esponenziale, alla sola condizione che 17anima non tradisca®.
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5i pud collaborare a gquesta crescita con 1° "annullamento di cid che
dice io, operazione accompagnata a volte da felicitd a volte da dolore, ma
1n ambedue i casi sempre ed essenzialmente una operazione felice, a causa
della lenta crescita del silenzio interiore, vuoto in cui abita Dio, punto
di wvuoto in cui Dio possa passare'.

E per 5. "non c’é& felicitd che valga il silenzio interiore”.

La preghiera ininterrotta che nasce dal silenzio interiore diventa 1l
solo criterio del bene e del male, "tutto & permesso se non 17 interrompe,
niente & permesso se l'interrompe"”.

E’ una seconda attesa, chiamata vFoperm, cipeé “immobilitd vigile e
fedele che dura all’infinite & che nessun evento pud scuotere", paziente e
umile come quella del servo della parabola.

"Felici guei servi, che al suo ritorno, il padrone troverd svegli. In
veritd vi dico che egli li fara sedere alla sua tavola e passera davanti a
loro per servirli".

Per S. la prospettiva non & perd quella consolatoria, anche qui il sug
rigore rappresenta l1%incontro con Dio come spoliazione definitiva,
annullamento dell®anima: "Se ci si rappresenta la morte come un
annullamento si pud  concepire che, nell’istante del passaggio
dall’esistenza al nulla, chi ama Dio trovi un"eternita di gioia, e chi ama
se stesso un’eternita di dolore".

5. rifiuta perfino la credenza nell’immortalitd dell’anima come
pericolosa e "nociva perche non & in nostro potere rappresentarci 1’anima
come veramente incorporea. Cosi questa credenza & di  fatto credenza nel
prolungamento della vita, e nega 17uso della marte”.

L’uso della morte impone di non wvelarla, la morte & il limite,

1’ostacolo da guardare in faccia, illumina cosi tutto quello che avviene

prima, ci colloca infatti nella nostra creaturalitd impedendo che il
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delirio di onnipotenza che anima il nostro io si possa realizzare. E7
necessaria come ultima spoliazione dell’ioc dopo la guale 17anima e
finalmente nuda.

" *agonia & la suprema notte oscura della quale anche i perfetti hanno
bisogno per la purezza assoluta, e a tal fine & meglio che sia amara. Dopo
un‘agonia perfettamente B puramente amara, l’essere sparisce in
un’esplosione di gioia perfetta e pura. Nella gioia si sente che se essa
crescesse non la si  potrebbe sopportare piu® a lungo senza esplodere. La
gioia & cosa di Dio, perfetta e pura, fa scoppiare un’anima finita come
una bolla di sapone. Un annullamento che & luce, & la vita eterpa. 5i &
esposti nudi alla luce. Ed &, secondo 1 casi, inferno, purgatorioc o
paradiso. L’inferno & una fiamma che brucia l'anima. Anche il paradiso. E’
la stessa fiamma. Ma secondo l7orientamento dell’anima questa sola e unica
fiamma costituisce i1 male infinito o il bene infinito, il fuoco

dell’inferno o quello dello Spirito Santa'.

Non & certo possibile riassumere il pensiero di 5., e lei stessa pero
che sintetizza il suo itinerario con gueste parole:

"Non credere nell’immortalitd dell’anima, ma considerare tutta la vita
come destinata a preparare l’istante della morte; non credere in Dio, ma
amare 1’universo, sempre, anche nell’angoscia della sofferenza come una
patria; & questo il cammina verso la fede seguendo la via dell’ateismo.
Conoscere le cose e gli esseri limitati come limitati, con tutta la
propria anima, e portar loro un amore infinito®.

Il suo pensiero stesso acguista un’autonomia da lei ma anche un’urgenza,
che & 1*urgenza stessa della verita:

"Sg c’é stato ﬁn me qualcosa capace di dare forma a questo pensiero, so

che non c’& nulla in me che sia capace di sostenerlo quanda lo guardo in
q
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faccia. E tuttavia, quando lo guardo in faccia, so che & questo il mio
cammino, se & praticabile".
¥ %

I1 giornale che era rovescio & stato raddrizzatao, le parale che vi
leggiamg hanna il potere di radicarci nel tempo e nello spazio, di
restituirci il nostro posto di creature, pacificate con le cose, con gli
esseri, capaci di amarli, salvate gui, su questa terra. La salvezza si
gioca in questo orientamento che ha svelato la menzogna, il sogna, le
illusioni dell’ideologia e della faorza.

La verita rende liberi e noi liberati dal futuro, dai nostri progetti e
dalle nostre costruzioni, restituiti al presente, alle cose e agli esseri,

diveniamo semplicemente liberi di vivere.
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