Relazione di Gloria Zanardo

* Lettura dell’Antigone di Sofocle in "Etica della

differenza sessuale” di Irigaray #
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Nel dibattito culturale degli anni 70 e 80 la figura di Anti-
gone & stata utilizzata come simbolo del diritto dei cittadini nei
confronti dello Stato,

Per ribadire |’esistenza e la legittimita di diritti inalienabi-
li cui il Blhgﬂln pud riferirsi qualora le |egg! délla comunita in
cui v1ve!ne v?lésﬁe pre%clndere

In che senso allora Irigaray adopera la figura dr Antigone in
Etica della differenza sessuale 7 ﬁnahe lei pura d| drFEsa del di-
ritto naturale 7 !

UHE_pF%SE di pusiziqne di questo tipo ci avrebbe molto sorpreso.

Il diritto naturale si appella, infatti, a diritti inalienabili,
indipendent i dalla comunita storica, e trova il proprio fondamento
negl i istinti natural i, oppuré nella ragione umana, oppure in Dio,

Furse che allora le donne devono rnfarsu al diritto naturale per
1 .
autu#ondarsv ?

Vedremo quanto la riflessione di Irigaray sia lontana da guesta
posizione e quanto pil sia ﬂrticulata e complessa,

lrigaray riprende direttamente ed esplicitamente le considera-
zmonl di Hegel su questa Figura. Quella di Hegel rapphesenta, infat-
ti, l'lnterpethaznone meglio consona a quello che & |"efettive con-
sol idarsi, nello 800 e 900, dei rapporti tra diritto pubblico e di-
ritto privato. .

: Hegel, ne La Fenomenologia dello spirito, tiene distinte legge
umana e legge divina. Se |"uomo rappresenta la legge umana, la don-

na rappresenta e tutela la legge divina, legge divina che s’incarna

nelI’isFitutb,della'Famiglia.J !

Antigone rappresenta allora, in quanto donna, la legge divina che
si oppone .alla legge umana,

Per lrigaray la figura di Antigone copre solo una parte del per-



corso che lei indica, Antigone arriva infatti a contrapporsi alle
leggi della citta, ma lo Fa impersonando le leggi della Famiglia e
della natura, In questo modo essa rientra perfFettamente nel ruolo
tradizionale della donna, legata ai valorj Familiari e naturali, an
chchnnEru le leggi dello Stato.

I'l perimetro descritto da Etica si situa altrove, sia rispetto
all'ambito delle leggi della Fitté sia a quello delle leggi divine
della natura, della Famiglia ), :

Questo per prospettare la Fondazione di un universo etico, uni-
verso concreto, storico, di rapporti tra donne.
|

ANTIGONE DI SOFOCLE
==--'_-_-_—_—-___—‘—r—-—-=l

La figura di Antigone, ripresa da piu parti in epoche diverse,
¢ ormai entrata a fap parte del nostro immaginario occidentale,

La sua risonanza ha ripreso Forma concreta nei movimenti politi-

ci degli anni *70 ( Cavani, nel film | Cannibali, vede in Antigone

I'oppbsizfole al potere ) e degli anni' 780 ( Antigone & il titolo

di una rivisra che lavora attorno al temg dei diritti civili ).
Tuttavia, al di I3 delle varie attualizzazioni, I "opera di Sofo-

clﬁ, Antigone, ha una sua precisa collocazione storica nella polis
greca,

f

Creonte, tiranno dj Tebe, ha decretato che, perché cid serva ad

esempio non vengano seppel liti morti di una delle due Fazioni che
si sono cruentemente Frunteggiape nella polis, Tra questi & Poldnje
ce, morto per speda del fratello, il quale si era schierato della

parte del tiranno,

Antigone, prescindendo da ogni valutazione sullo scontro, decide
di dare sepoltura al fratello Polinice, infrangendo | decreto dj
Creonte,

Nel tentativo dj attuare la sua decisione, viene scoperta e jm-

5k . : o SFE . : . ;
priglonata in una tomba, |a ﬁ' lascia cioa sopravvivere, vivere dj
vita VegetﬂtiVﬁ. ' -

A questa vita ridotta ad minimo, Antigone preferisce la morte e
si suicid?.

Dpponendpsi al decreto dj Creonte, Antig?ne Fi cqntrgppnne.alle
leggi della Citta, ' '



Essa si appella ad altri principi. Si trattadi " (...) leggi
non scritte, incrollabili, degli dei, che non da oggi né da ieri,
ma da_sempre, sono in vita n& alcuno sa quano vbnnerﬁ alla '

luce.” (1)

Sono le leggi degﬁi dei inferi, sotterranei,
Fa parte del culto qi questi seppellire i morti della Famiglia,
E per famiglia Sofocle 'intende |a Famiglja d'origine, ciod i geni-

tori ed i fratell'i.

" Certamente - afferma Antigone - non avrei intrapreso questa

audacia, sFidﬂndo il volere della citta, né per i figli, n& se a-

. . ) . ' | . i .
vessi visto putrefarsi il corpo del mio sposo. E dungue in ossequio
a guali principi ragiono cosli? Se avessi perduto il marito, avrei

potuto trovarne un altro e avere da lui un altro figlio ma ora che
mio padre e mia madre giaciono sotto la terra, non potrd pit avere
un altro Fratellu.rln nome di questo principio, ti ho reso onore al
di sopra di tutto fratello carissimo, e pE# questo a Creonte sono
EppﬂPS? colpevole di un crumine inaudito.” (2)
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(I} EEEQELE' Antigone, Rizzoli, Pag. 93

(2) op.cit. pp.124 - 125

Hegel su Antigone

Riprendiamo in modo puntuale la lettura che Hegel Fa dj Antigone
nella Fenomenologia dello spirito, sia perché |rigaray vi fa riferi
mento esplicién,hsiﬂ perché Hegel da conto, attraverso essa, del
reale rapporto tra i sessi, In modo preciso,

Individuiamo, nella riflessione di Hegel, quattro luoghi Fonda-
mental i: _ !
1 - La relazione uomo- donna, relazione naturale, biologica, su ba-
se sessuale ViEﬂE.FB?HFEBEHtEtE—SigHiFiCﬂtﬂ“HEl|ﬂ relazione tra leg
ge umana (maschilé) ¢ legge divina (femminile), " 1
2 - La famiglia ha gome funzione etica Fondamentale il culto dei mo
rti. Essa costituisce, quindi, una comunita religiosa.
3 - La donna & sempre legata al particolare, alla singolarita, ed
irride la comunita, Essendo per lei |’uomo [Tunico tramite con |’uni
versale, essa non pud desiderare un particolare uomo, ma si rivolge
al | "uomo come ad una figura indipendente dalla singolarita che la in
carna, '



4 = L'unico rapporto in cui la donna pud recuperare la propria in-
dividuqlité rispecchiandosi in quella di un altro, & EI rapporto
fratello - sorella, mo

La relazione uomo — donna

La differenza ¢di natura tra i due sessi diviene una differenza
interna gllo spirito, alla sostanza etica ( che & in Hegel motore
della storia ), ovvero una differenza culturale storica.

La differenza sessuale & un dato materiale. Ma qualora le si dia
senso ( come quando si legge nell’opposizione maschile=Femminile
| ’opposizione legge umana-legge divina ) si passa nella sfera culty
rale,

(Per noi il processo & inverso: siamo da sempre nella sfera cul-
turale e storica ed & da essa che attribuiamo significato alla dif-
ferenza sessuale),

Scrive Hegel: " | due sessi sorpassano la loro essenza naturale

e si presentano nel loro significato etico quali diversita che si
spartiscono tra loro la differenza che la sostanza etica si da.” (1)

Legge umana e legge divina sono complementari perché regolarizza
no due ambiti diversi che costituiscono le due sfere Fondamentali
dell’esistenza.

La legge umana corrispinde alle leggi esplicite della citta.
pubblica. E’' . conosciuta da tutti. Si manifesta come espressione
della volontad comune dei cittadini.

La legge divina corrisponde ai Penati. Alla famiglia. E' legge
implicita, non scritta. Si da immediatamente, senza mediazione di

una volonta comune,

Al1"uomo & dato di partecipare alla comunitd dei cittadini. La
donna & posta a salvaguardia dei Penati e dalla famiglia.

E' Polinice a combattere contro Creonte. E' Antigone che sente
la necessita di seppellire il cadavere del fratello.
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1) HEGEL, Fenomenologia dello spirito, ed., La Nuova ltalia vol. II°
pag. 18.




La Famiglia

La funzione della Famiglia consiste nel sottrarre la morte alla
natura e farne ” un’operazione dello spirito ",

Il cittadino all’interno della cittd & in un certo modo esterno.
Nel senso che, quando egli muore, la sua morte diventa un fatto ac-
cidentale, Un fatto dj natura,

Il rendere spirituale cia che ¢ un Fatto naturale: |a morte, |y
nione di un uomo con una donna, & compito della Famiglia. Questa,
infatti, non ha come scopo e Tondamento né i sentimenti d'affetto e
d’amore, né la proprietd e il suo godimento, né |’educazione dej Fi
gli bensi il singolo nel suo valore pit alto ed universale,

Paradigma dell’individuo universale & I"individuosotratte ad o-.
gni determinazione, legata alla vita della comunijta. Quindi il mor-
to. Ma non il morto in senso accidentale, bensi il morte in quanto
individual ita universale,

Per questo, in Hegel, la Famiglia, avendo come fine I"individua-

lita universale, & caratterizzata dal culto dei morti. Per gquesto
essa assume una dimensione religiosa.

La donna & legata al particolare

La donna che in quanto & portatrice dei valori degli dei della
Famiglia, cura e salvaguarda |’individuo universale, lei tuttavia
non partecipa del|’universale, ciod della citta.

Non vi partecipa, lameno direttamente, ma attraverso la media-
zione del marito e del Figlio., Non , tuttavia, attraverso quel dato
marito e il figlio quali Figure istituzionali, forme vuote di media
zione, :

L’uomo, invece, pud avere un riferimento individuale alla moglie

in quanto gia egli partecipa dell'universale vivendo nella citta,
]

La donna, scegliendo i| marito, seglie invece un ponte verso |'u
niversale tant’a vero che Antigone, spiegando a Creonte i motivi del
la propria trasgressione, parla di un possibile marito e figlio in
termini di sostituibilita, ed & sostituibjle solo che ricopre la me
desima funzione,

Connesso con la sia esclusione dall’universale & il fatto che la



donna per la sua natura & legata al particolare, Cio& ancora una
volta alla cura della fFamiglia. Agli dei Penati.

Scrive Hegel: " Mentre la comunitd si sa il suo sussistere so-
lo distruggendo la beatitudine Tamiliare e dissolvendo |’autoco-
scienza nell’autocoscienza universale, essa produce in cid che op-
prime e che le & in pari tempo esenziale, cioé nella femminilita
in generale, il suo interiore nemico, ||l lFemminino eterna ircnia
della comunitd cambia con i suoci intrighi il Fine universale del
governo in un fine privato, trasforma la sua attivita universale
in un'opera di questo determinato individuo e inverte |’universa-
le proprieta dello Stato in un possesso e orpello della famiglia.
Cosi la pensosa saggezza dell’etd matura, che, morta alla singola-
ritd al piacere al godimento, nonché all’attivitd effettuale, pen-
sa e cura soltanto |’'universale, dal Femminino & Fatta zimbello al
| faudacia del |’ immatura giovinezza e viene additata al disprezzo
del giovane entusiasmo. “ (1)

T T T R ]

1) op. cit., vol.l11°, pag.Jld
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Il rapporto fratello - sorella

-Per Hegel |’unico rapporto spirituale possibile all’interno del
la famiglia & quello tra fratello e sorella.

Si tratta di una “relazione pura” in quanto Tratello e sorella
si trovano |7uno di fronte |'altra senza alcuna mediszione di ordi
ne naturale,

Il rapporto tra marito e moglie @ un rapporto segnato dalla na-
tura, in quanto c’eé il figlio.

L’Amore tra i due non ha il suo ritorno in se stesso, ma fugge
fuori di sé, nel figlio.

Il figlio & la mediazione naturale, ed & il terzo, il residuo,
proprio perché non c’e una relazione diretta, Allo stesso modo il
rapporto tra genitori e Figli. Da parte dei genitori, si tratta di
vedere nell’altro la continuita di sé senza potersene appropriare,
Da parte dei figli, si tratta di vedere la propria natura inorgani
ca nei genitori e di porsi come soggetti autonomi proprio nell’al~-
lontanamento da questa natura inorganica.



Sorella e fratello sono invece in un rapporto che trova in se
stesso il proprio senso. E' circolare., E’ una relazjone pure, per-
ché & senza terzo. Sono individual ita | ibere, senza mediazione con
la natura.

La donna ha un riconoscimento di sé nell'altro, senza componenti
di naturalitd, solo nella relazione con il fratello. In esso la so
rellaconosce il s& individuale, Di questa natura sono i rapporti
tra Antigone e Polinice,
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Diverse prospettive in cui viene col locata la figura di Antigone
in Speculum ed in Ftica

Per delineare con maggiore profonditd prospettica il percorso
seguito in Etica di Irigaray nella descrizione della Figura di An-
tigone, abbiamo ritenuto opportuno andare a rivedere alcune pagine
di Speculum, relative appunto ad Antigone,

In Speculum Irigary critica quella definizione dj "relazione pu
ra” che Hegel aveva dato nella Fenomenologia in riferimento al rap
porto fratel|o-sorella.

Antigone non & una "sorella ” tradizionale, in quanto trasgredi
sce le leggi della cittad, mentre ad una donna sj conviene piu fa-
cilmente |'atteggiamento dell’altra sorella, lsmene, che & pauro-
sa, passiva, incapace di opporsi al decreto di Creonte.

Ma soprattutto questa relazione non pud essere un rispecchiarsi
reciproco. In quanto soltanto la sorella ha bisogno di riflettersi
nel fratello per avere una sguardo autonomo su dj se,

Di fatto il Fratello & gia in procinto dj rendersi autonomo at=
traverso il suo inserimento nella cittd, che costituisce il suo
destino. E questo stesso fatto lo illumina di luce autonoma,

Scrive Iripgaray: "Spartizione ifleale in cui coesistono la soshanza (eti-
ca) del matriarcato e quella del patriarcato, fino a rendersi clascune 1a
propria sostanza in una pace senza intromissioni ed in un rapporto senza dn-
siderio. Qui la guerra dei sessi non ha luogo, Ma si tratta evidentemente

di un rapporto mitico: non solo, yuesto sogno hepelianc & gid 1'nflfetto i
una dialettica prodotta dal discorso del patriarcato. Fantasma pacificatore,
tregua in una lotta ad armi ineguali, denepazione di una colpevolezza che

£iad pesa sul divenire dello spirito od infine i{llusione inpannatrice dji una
bisessualitd che ciascuno (-a) troverebhe nella connessione e nel passappio
di ciascun sesso 1'uno nell'altro.



1 sessi, mascolino e femminino, sono gia sotto un destino che & diverso per
l'uno e per 1l'altro." (1) '

Il gesto trasgressivo di Antigone non viene letto da Irigaray alla luce del-
la relazione di questa col fratello, ma viene illuminato dall'amore che la lega
alla madre.

Polinice sarebbe allora soprattutto il figlio di sua madre (pill volte nel
testo di Soffocle, Follinice viene presentato come il fiplic della madre). An-
tigone ama la madre. E questo amore la portera ad azioni che le precluderanno
il divenire una donna "normale" (rimane vergine, non si sposa).

Salva l'anima di Polinice che, insepolta, vagherebbe senza posa, secondo
la credenza greca) perché vuole salvare il figlio, in guanto desiderio, della
madre.

L'amore per la madre & attrazione per lei, identificazione in lei. Madra
e figlia non si distinguono perch& entrambe sono confuse nella natura, nella
madreterra, nella generazione, a cui Antigone, con il suo gesto, rimane legata.

Per questa fedelta alla madre, tra lei e Creonte, che rappresenta il regi-
stro paterno, "nulla potra mai essere detto",

Queste valutazioni di Irigaray risentono di quella che & 1'impostazione ge-
nerale dell'autrice di BSpeculum circa il femminile. I1 femminile & quanto la
cultura maschile ha rimosso. Di qui lei arriva facilmente ad ipotizzare che
l'inconscio & il femminile.

Poiché la cultura maschile ha rimosso il femminile, per farlo parlare occor-
re dunque dare spazio ai sogni, ai desideri ostacolati.

La trasgressione di Antigone consiste allora nell'affermare alla luce di
cid che le donne tengono da sempre nell'oscuro e nel silenzio: il loro rappor-
to con l'origine, con la madre, con il corpo, con i desideri. L'inconscio; gli
dei inferi.

Quegli dei inferi che da sempre sono funzionali alla potenza della citta.

Anche la punizione di ﬂﬁtignne assume allora un significato simbolico, viene
relegata in un luogo buioc quasi a significare i1 luoge suc proprio, nel quale
deve rimanere.

Alcuni dei temi cui Irigaray accenna in modo problematico in Speculum, ven-
gono ribilanciati ed articolati in modo complesso in Etica.

La differenza teorica tra le due opere & chiara.

Mentre in Speculum il femminile 2 il rimosso, in Etica il femminile pud ave-
re piena esistenza soleo significandosi, e si significa nella costruzione di
un mondo comune alle donne.
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1) IRIGARAY, Speculumed.Feltrinelli, pag.201
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Cid & collegato al fatto che ad Irigaray interessa, in Etica, la fondazione
di un soggetto all'interno dell'articolazione della differenza sessuale.

In Speculum Antigone ama la madre e si identifica in lei. Cc'a confusione
tra le due,

In Etica Iriparay afferma invece la necessita di una differenziazione tra
madre e figli, perché tra le due si stabilisca una dimensione verticale.

E' possibile instaurare un rapporto verticale solo a patto di distinguere
il ruoleo di madre da quello di donna. Tenere distinti questi due rucli serve
per non appiattire e confondere la donna nella natura, la generazione, la ter-
ra madre.

Il limite di Antigone & di non essersi svincolata da questo ruelo. Il gesto
di Antigone di portare il mondo degli inferi-1'oscure, il rimosso-alla luce,
incontra in Speculum una valutazione positiva.

In Etica si da invece risalto alla sua intrinseca impossibilita.

Lo sforzo di Antigone risulta inutile e destinato al fallimento, come ha
fallito Antigone stessa, se le donne non contrappongone alla lepgge della citta
una loro legpe, e non una loro naturalita.

In quest'opera Irigaray parla di Antigone =a proposito della creazione di
un luogo simbolico tra donne. Ciod dell'elaborazione di un linguappio sessuato
femminile. La creazione di tale luogo significa la ricerca di "una periferia,
un contorno, un mondo, una casa" (1).

Costruire un linguapggio e un luogo simbolico significa per le donne costrui-
re una dimensione etica.

Mon & infatti possibile contrapporre all'etica della citta un'etica (qual!
& quella degli dei inferi) che non pud in questa avere corso, non essendo ne
esplicita né dicibile. Per questo Creonte replica ad Antigone: "...gi&d costel
aveva dimostrato la sua arroganza traspgredendo le lepggi in vigore; e non con-
tenta del primo, eceo un altro insulto, dal momento che =i vanta e ride del
proprio crimine. E certamente .ormai io non sarei pili un uomo, ma costei sareb-
be 1l'uomo, se impunemente le arridera un simile successo" (2).
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1) IRIGARAY, Etieca della differenza sessuale, ed.Cit.p.B5
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Antigone infatti non rappresenta per Creconte un possibile polo dialettico.
Essendo donne, come sottelinea Irigaray, non & nd servo né padrone in guanto
non entra nell'universo della citta,

Sottratta alla dimensione servo-padrone, (che & stata una fipura ricorrente
nell'interpretazione del rapporto maschile-femminile), Antigone mina un aspet-
to di Creonte, che 8i colloca fuori di questa dialettica: si tratta della sua
identita di uomo "io non sono piil un uomo, ma costei sarebbe 1'uomo".

Scrive Irigaray : "E' importante che le sie restituita la sua parte di: wi-
ta, aria, sangue, acqua, fuoco e non scltanto che lei sia messa a rendere un
culto a cid che & gia morto: individuil o leggi. Che le sue azioni non si ridu-
cang al rispetto della famiglia, del padre o della madre, né al timore degli
dei inferi o dell'obbedienza all'ordine di uno Stato che le proibisce un agire
etico suo proprio. Affinch2 questo destino di Antigone non debba ripetersi,
occorre che il mondo delle donne realizzi, insieme, un ordine etico e le condi-
zioni dei loro atti." (1)

Il mondo comune delle donne articola una struttura etica affinché le donne

si riapproprine della vita e dell'energia che a loro appartiene piuttosto che
spenderla per dare vita ad un morto.
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1) op.cit.pag.86
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CONCLUSIONE

Irigaray fa riferimento alla figura di Antigone in due capitoli di Etieca: "L
amore del medesimo. L'amore dell'altro" (pp.79-91) e "Etica della differenza
sessuale" (pag.92-101).

La storia'di Antigone le serve per evidenziare la mancanza/necessita di un
luoge comune tra donne e di un simbolico femminile.

Cid che manca ad Antigone & il riferimente significative ad un'altra donna,
Ismene, la sorella, non pud costituire tale riferimento perché accetta di si-
tuarsi nel luogo che la cittd le affida {Ismene vive nella casa e continuerd
a vivere nella casa senza mai pensare di poterne far valere i suoi principi
nella citta).

La madre di Antigone, la cui figura Iriparay aveva messo in evidenza in Spe-
culum, neppure lei pud essere questo polo di riferimento significative. Il rap—
porto tra Antigone e la madre rimane ancora in quell'indifferenziato in cui
non & possibile la con-presenza.

Nen & i1 rapporto con la madre e/o con la sorella, in guante tali, che vanno
rifiutati, per potere andare oltre il ruolo naturale, ma & il rapporto di in-
differenziazione con loro.

Il rapporto di indifferenziazione & il rapporto arcaico con la madre, che
non ha saputo darsi uno statuto simbolico.

Per questo la donna abbandona guesto indifferenziato per entrare nell'econo-
mia del desiderio dell'uome {padre o amante), rapporto al contrarioc fortemente
strutturato simbolicamente nel sociale.

In questa economia, l'unica possibilita di rapporto connesso con un'altra
donna & quello di sostituzione. Uno solo & il luoge del desiderio maschile.
Una donna contente alla madre. e alle altre donne {sorelle) 1'accesso a tale
luogo. Per uscire dalla logica del desiderio maschile che fa sl che una donna
si contrapponga alle donne, occorre reintegrare il rapporto arcaico con la ma-
dre ed articolarlo simbolicamente.,

Nel fare questo, perd, togliere al rapporto madre/fiplia quell'indifferenzia-
zione dei luoghi e del luogo, dei corpi e del corpo che lo caratterizzava, e
determinarlo secondo una struttura verticale di differenziazione e distinzione.

Tale elaborazione della differenza nei confronti della madre illumina 1a
differenza nel confronti della sorella. Soltanto questo rapporto di differen-
ziazione verticale con l'altra donna permette che =i instauri tra una donna
e l'altra un regime di stima qualitativa che sostituisca quello quantitativo




I

di "come te", "anch'ie", "io di pin". "Prove d'amora, guesti comporativi aboli-
scono la possibilita di un luogo tra donne". (1)

Scrive Irigaray: "Una delle "parole" che gi sentono Epesso passare da una
donna ad un'altra un po' meglio stabilita nella propria identitd 2: come tutte
le altre. Qui non si tratta pitd di una prova d'amore, ma di una sentenza che
impedisce ad una donna di uscire da un popole indifferenziato, da una specie
di comunismo primitive tra donne, utopia o atopia inconsce, usate talvolta da
alcune per impedire ad una di loro di operare la propria identita. Senza saper—
lo né volerlo, solitamente le donne costituiscono 11 mezzo pid terribile della
loro stessa oppressione: esse distruggono tutto ei& che emerge dalla loro con-
dizione indifferenziata, facendosi l'agente del loro stesso annientamento, del-
la loro riduzione ad un medesimo che non 2 lore, non sono loro. Una sorta di
magma, di "notte in cui tutte le vacche sono nere", in cui l'uomo e 1'umanita
attingono di che mangiare, abitare, vivere o sopravvivere gratuitamente," (2),
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2) op.cit., pp.83-84 ; si veda anche IRIGARAY, La doppia soglia.




