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Mi sono imbattuta in Karoline von Gunderode per caso, attraverso K. Wolf.
Poi la particolaritid di questa figura femminile mi ha colpito ea ho woluto
andare oltre la visitazione della stessa Wolf. Vi era qualcosa,in guesta
donna, che mi pareva si dovesse evidenziare a prescindere dall'ineccepi
bile ricostruzione storico ambiantale che fa da prefazione a "L'ombra di
un sogna”.

Una poetessa romantica, del tutto sconosciuta al pubblico tedesco e inter
nazionale, #orta suicida nel 1806, che vive e pensa come tutti i romanti
ci della Jéﬁa prima maniera e che guindi, apparentemente, non desta inte
resse specifico in un pubblico femminile € femminista di un secolo e mezzo
dopo. Infatto la storia e comune: una donna povera e senza precisa collo
#zicne sociale si suicida a 26 anni, nella Germania del primo ronaticismu;
perché abbandonata dall’amante, intellettuale noto e riconosciuto.

Eppure questa donna, al di la degli stereotipi, & eccezionale; la suA vi
ta, i suoi scritti, le sue sofferenze, lette da wvicino, riproducono

quasi emblematicamente le contraddizioni, i compromessi, le fratture e

le ¢risi 4i identita che sono proprie, ancora oggi, di molte 41 noi, ég
prattutto di chi non ha operato tagli drastici nella sua esistenza su

un versante o sull'altro.

Karoline,tra le sue contemporanse gia costrette a lottare contro schemi

e ruoli troppo stretti per chi tenta di trovare il modo della piena espres
sione del s&, & certamente piu sfortunata perche vincolata dalle ristret
tezze economiche ad una situazione di solitudine e di inferiorita socia
le, mentre lei, insieme forse solo a Bettina Brentano, & per sua natura
un essere non comune, ipersensibile, colte, intelligente, passionale, or
goglioso. Troppe qualita contrastantl che non possonoconvivere in una
sola personalita, specie se femminile e desiderocsa di lasciare una sua
traccia nella storia senza far tacere nessuna parte di se. In altre parole:
desidera farsi soggetto ed essere conosciuta per se stessa, quindi ri
fiuta 41 imitare gli uomini e ancor piu di diventare semplicemente una
musa ispiratrice al loro servizio. La somma di questi desideri & un'iper
bole o addirittura un'utopia: la buona borghesia tedesca del primﬂ otto
»=nto, intrisa dell'etica angusta e conservatrice del protestantesimo e
memore delle assurditad della Riveoluzione francese, non accetta idealismi
ma tende a trarre da ogni cosa un profitto e a trasformare ogni rapperto
in valeore di scambio. Una donna che vuole apparire tutta, mostrarsi at
traverso la produzione senza per questo rinunciare ad essere donna, ad
amare e ad essere amata non & realistica, percid le resta soltanto la

via del compromesso: o il silenzio o la sublimazione nel lavoro & nel



modello dell' "anima bella". Comprendendo tutto questo Karoline vorreb
be sottrarsi alla propria femminilita, tenta il mimetismo dietro pseu
donimi maschili; parla di sé& ai suoi interlocutori o amanti in terza
perscna, come l'amico; sa che nessuno tra gli uominmi del suc ambiente
la considera una possibile buona moglie . E' troppo "eccellente", ha
troppe doti anche per 1'intellettuale pilt affermato che teme, nel con
fronto guotidiano con lei, di non poterla dominare.

Karoline pemsa e scrive come i suol contemporanei. In questo & figlia
del suc Leﬁﬁo:.crede che si debbano rendere le perscone capaci di esi
gere la felicita e, in tal senso, va 1l suo egualitarismo e la sua
critica al protestantesimo: " affinché nessuno sciali e nessuno pati
sca la fame dobbiamo aiutarci l'un 1l'altro in sobria poverta. V'e pro
prio da meravigliarsi che l'economia sia divenuta una virtu cesi note
vole in ogni senso e in ogni cosa. Questa misura della vita, confessia
molo, & nata col protestantesimo... Basta dunque con duesto secolo tron
fio, delle cui follie si ammaleranno epcoche ancora lontane. Guardiamo
indietro a giorni pil belli, quelli passati “. (1)

Crede quindi che nel passato stia 11 segreto del futuro, un passato
arcaico, pilt felice, quello della Grecia preclassica in cul mito e sto
ria sono intrecciati, in cui, contrapposte alle virtl borghesi che ucci
dono la fantasia dell'uomo rendendolo meschino e dipendente dall'orgo
glio della proprietd, la natura & la norma, il rispetto dei sueoi cicli
e 1'unione con i suoi elementi & la felicita. Anche lei percid presume
l'esistenza di una originaria societad matriarcale, una societa dominata
dalle donns in guanto esseri in cui meno profondamente si & operata la
separazione dalla natura. Cosi la diversita della donna sta ad indica
re, in questo periodo, l'unica via possibile per laliberazicne dalle
strutture patriarcali. La Gundercde idealizza, come del resto Federico
Schlegel, il filosofo romantico von Baader, una civilta spiccatamente
femminile, in cui uomini e donne, senza piu distinzione di ruoli seesua
1i, wvivano in uno stato di primitiva innocenza, di felicita originaria,
di gioco e si lascino dominare dalla fantasia.

kKaroline svilupp® una forma di coscienza del femminile, in accordo col
pensiero romantico, dove femminile significa vita, unita, pace in una
societd antipatriarcale di sorelle e fratelli anziche padri,madri, £figli
e figlie. Per lei quindi non era sufficiente la parita con 1'ucmo: 1'
equiparazine tra i sessi era soltanto il pincipio necessarioc per la
creazione di una civiltd qualitativamente diversa, perche fondata su gquel

gualcosa che & proprio del femminile e che non & nelle possibilita degli



il

uomini. Il passato diventa una speranza per il futuro, lo studio della
storia una pecie di visione profetica: i perscnaggl dei drammi, del
frammenti filosofici o le voci presentl nelle poesie della Gundercde

si struggono sempre di nostalgia per il passato: " Questa etd vana mi
appare wvuota, un desilderio ardente mi spinge verso il passato! Al pas
sato il mio spiruto mi invita. Oh! se potessi vivere nel passato e mai
aver conosciuta la presente eta mediocre, in culi muoiono i tempili antichi
e va perdutas la grandezza loro". (2)

Sulla nostal®ia del passato, in guanto sguardo retrospettiveo, si costi
tuisce un momenéu utopico teso al futurc. Ma nella nostalgia dei per
sonaggi di Karoline & presente un altro elemento che lei prmde dalla
filosofia della natura di Schelling e che fa diventare suo, ponendolo
come un suo desiderio al di la della finzione letteraria: il ritorno nel
tutto,nel grembo dell'universo, la fusione armonica dell'essere indivi
duale con l'essere del mondo. Cosi scrive in un Frammento filosofico in
cui evoca un Sogno apocalittico: " Ero libera dalle anguste barriere
del mio essere e non pil singola goccia, ma restituita al tutto, e il
tutto mi apparteneva, pensavo e sentivo, ondeggiavo nel mare,'splendevc
nel socle, ruotavo con le stelle; mi sentivo nel tutto & il tutto godeva
in me. Percid ascolti, chi ha orecchie per farlol Non c¢'& né il
dug, ne il tre, né il mille, c'é l'unc e il tutto, non ¢i sonc un corpo
e un'anima separati, appartenenti l'unc al tempo, l'altra all'eternita:;
2'& solo 1'uno che appartiene a se stesso, ed & tempo ed eternita insieme;
& visibile e invisibile, durevole nel mutamento, vita senza fine." (3)
L'etica ¢ la filosofia romantica diventano non solo il contesto cultura
le e teorico in cuil Karoline si muove,ma parte integrante del suo esiste
re: 1l pensiero utopico che esce da questi scritti, gquel pensiero che
Bettina Brentano scrivendo all'amica definiva "religione sospesa", & il
tentativo di pensare seconde la propria sensibkbilitid e 41 evidenziare 11
proprio s2sso, senza mutilarlo in nome di una divinizzazione della ra
zionalita. In gquesto pensiero vi & la ricerca di una nuova lingua per
dirsi, una neolingua, in cui la parola sia messaggera dei sensi, una linp
gua non gid codificata, determinata e determinante ma strumento di esplo’
razione.

Ma in guesta tesorizzaziones del tempo in cul l'essere & la coscienza non
erano ancora divisi, ih questa utopia del ritorno futuro del tempo arcai

co il tempo presente scompare: Karcoline non sa vivere la realtd perche



considera la sua epoca un periocdo di riflusso in cui i pensieri scorrono
troppo veloci e troppo vitali, senza potersi concretizzare da nessuna
parte. Cid che lei ama & dentro di se, nella sua mnima, ma & contempora
neamente separato da leil, perché il suo tempo non esaudisce nulla ed

essa 5i sente condannata ad una pigra e insalubre vita, dove 1 desideri
non Si tramutano mai in azioni. Percid vive 1'émbra di un sogno, in una
progettualité utopica cher non la fa essere in nessun luocgo, da nessuna
parte., Cio che materialmente le accade & sempre sottaciuto, comunicarlo
non ha sens&: dice Bettina Brentano "progettammo un viaggio, inventammo
gli itinerari e le avventure e mettemmo tutto per iscritto descrivendo
ogni particolare,la nostra immaginazicne era cosi attiva che non avremmo
potuto fare un'esperienza migliore nella realtd, ... Di cid che avveniva
nella realta non ci comunicavamo nulla; il regno in cui ci incontravamo
eeendeva come una nuvola che si apriva per accoglierci in un segreto
paradiso; gqui tutto era nuovo, inatteso, ma si accordava mirabilemente
con lo spirito ed il cuore; e cosi trascorrevano i giorni." (4)

Ma Karoline vueole lasciare traccia di sé, e guando la sua identita viene
scoperta dietro lo pseudonimo Tian con cui aveva pubblicato le sue Poesie
@ Fantasie riafferma, a scapito delle critiche stroncanti che la defini
scono una semplice imitatrice, il suo desiderioc di raccontarsi, di raccon
tare la sua vita " in forma che duri, in immagini che siano degne di
avvicinarsi agli spiriti sommi e vivere in comunicazione con loro".
Un'identita sociale le & gquindi necessaria per essere riconosciuta ed
€55a cerca, di volta in volta, di assumere i ruoli pilh disparati, tentan
do almeno di stare nel tempo storico. Ora & l'intellettuale, ora 1'amante,
ora l'amica timida ma in ogni situazione, in ogni tentativo di porsi le fa
ostaceolo 1'impossibilita di rinunciare a parte di sé&, a gquel tutto che
vuole salvaguardare. Le & impossibile il compromesso e la contradddizione
del suo essere donna e filosofa progressivamente diventa insostenibile:
sente la sua professione poetica come autentica e totalizzante, in essa
esprime la sSua tensione all'assoluto. Ma non sa dividere il lavoro dalla
vita e dall'amore: la sua domanda d'amore & sentita come abnorme dallo
uomo cui & rivolta, mentre per lei & solo unanormale esigenza di felici
ta. Cosl si vede costretta ad un aut aut: o la solitudine e il disamore

© l'accettazione di un mediocre ruolo borghese di buona compagna che con
trolla e soffoca le proprie potenzialitd che altrimenti fanno paura.

Negli vomini suscita passione e poi timore, preferiscono trasformarla



in un mito o in un' "allegoria immateriale" piuttosto che accettare la
entita della sua complessa persona. E per vivere come persona & cotret
ta a fare 1 contl con 1'alienazione (cade spesso nell'apatia) verifican
do di volta in volta la vanita di ogni tentativo. Mentre lucidamente af
ferma che " la vita ci e sfuggita di mano; & vissuta in vece nostra, una
parte di no%Fla vive in rappresentanza della maggioranza degli altri, tenu
ti in una sﬁéci% di dormiveglia e che, nei brevi attimi in cui si risve
gliano, sono dilaniati dai desideri" capisce anche a quale prezzo la ragio
ne vince la natura, almeno in lei che si sente incapace di conquistare
la pace, cio2 la sua identita sociale e la riconciliazione con 11 tempo
storico, annientando una parte di sé&, Per questo, fin dal 1804, porta con
lamig medico
sé quel pugnale cheVWedskind le aveva insegnato ad usare e matura progres
sivamente l'idea del suicidio: l'epilogo meschino della sua passiocne per
Creuzer € solo la causa efficiente di una scelta maturata da tempe. Si se
para dal mondo, in cui non trova pace, per separarsi dalla non vita e per
non avere mai lodovinato le regole del gloco. Non vita & mutilarsi, limita
re la propria offerta d'amore, limitare il proprio esporsi nella realta
e nella scrittura, rinunciare al proprio essere totale nelle pil disparate
possibilita di manifestazione. Katerine vuole essere tutta, dappertutto,
non opera nessun taglio, per questo & cosi indecifrablle e conturbante,
per questo non trova alcuno spazio reale.
I1 suo suicidic & la scelta coerente e la sua brutale sconfitta storica;
proprio per guesto va interrogato come testimonianza della affermazione
di un fortissimec desiderio, desiderio di essere donna totalmente e di dar
Si memoria in quanto essere totale senza rinunciare al proprio sesso e
senza praticare rinunce di wvita.

Mi chiedo guanto, dopo guasi due secoli, desideri simili POosSsanc essere

manifestatl da noi e divenire progetti vincenti nel mondo,
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SIMONE WEIL: UN PENSIERQ, UNA VITA

" Sono una filosofa e m'interesso all'umanita". Cosi dichiara Simone
Weil nell'agosto del '43 al suo ingresso al Grosvenor Sanatorium, nel
Kent, cinque giorni prima di morire di tuberco¥si e di denutrizione.

La vita e il pensieroc di Simone Weil rivelano la tensione di ricerca di
una donna che spende se stessa, il suo corpo e la sua forza intellettua
le n=lla lcé;a contro i limiti del tempo, della sofferenza, contro 1'in
felicitd che affligge 1'umanitd e che non concepisce la realizzazione
della propria identitd al di fuori del suoc progetto sul mondo.

Il corpo 2 il grande limite per Simone: esso & infatti debolezza, passio
ne, ESprime bisognl immediati:; tanto pil in quanto corpo di deonna & un
ingombro pssante e fonte di amarezze. Lei lo vive come un segno d'infe
riorita congenita, come veicolo di contraddizioni continue che impone
irreversibili scelte di vita e dolorose rinunce. Conscia della propria
forza intellettuale avverte la sua differenza sessuale come un ostaco
lo: elimina da s ogni indizio di femminilitd, si sottrae alla possibi
lita dell'amore e della passione che rifiuta perché totalizzanti e rischio
Se se vissute senza piena coscienza di sé e del proprio progetto sul mon
do. Il corpo viene come annullato attraverso una progressiva e costante
educaziane della volontd. Ma se in gquesto senso il corpo costituisce un
limite da sconfiggere, esso diventa al tempo stesso il grande rimpilanto:
neutralizzarlo vuol dire distruggere il ponte sensibile tra sé& e il mondo,
tra 1'io e gli altri. La Weil affascina ma allontana: Lazare, diceva Ba
taille di lei usando questo soprannome, incute solo disagio, perché un
corpe di donna ove ogni traccia di femminilita & cancellata, che pure &
@ resta donna e solo un'astrazione. Gli sguardi esterni non la gratifica
no: raramente la comprendono, piu facilmente 1la rifiutano perché il ccﬂﬁ
tatto con lei & fente 4i imbarazzo. Suo malgrado Simone neé & angosciata:

non vorrebbe farsi condizionare da nessunc ma avverte la sua lontananza,



gquella lontananza che non le deriva solo dalla sua eccezionale intellji
genza e velontd, ma dall'essere una donna le cuil doti intellettuali mal
si conciliano con 1'identita femminile,

Il rifiuto della propria femminilita & gia evidente prestissimo; neqgli
anni venti al liceo Henri IV manifestava disinteresse = disgusto per tut
to ci¢ che amavano le sue coetanee: il suo modello di identificazione

era maschilg; era il fratello André di gualche anno maggiore di lei. Ma
accanto a gquasto le era connaturale un istinto guasi viscerale alla ugua
glianza: da bambina riteneva che in una societd migliore tutti avrebbero
dovuto essere vestiti alleo stesso modo, per pochi soldi, & lavorare in
manlera che alcuna differenziazione fosse palese. Era guindi essenziale
essere uguale agli altri, non ferire nesssuno, percid non sclo non osten
tare privilegi ma non detenere alcun privilegio. Il suo concetto di ugua
glianza fu, fin dall'inizio, chiaramente uguaglianza con gli éppressi.
con l'essre umano che fatica e soffre. Per questo, gia all'eta di gquindi
¢l anni, sl pone di frente al suol compagni e compagne come un essere di
sumano, una provocazicne insostenibile: il suo aspetto indefinito, il suo
rifivto di ogni debelezza, di ogni desiderio materiale, guel suc non am
meccere alcun compromesso di ordine fisico o affettivo fece 51 che il suo
maestro & guida, il filoscofo francese ﬁﬁile Chartier, detto Alain, la so
prannominasse " la marziana".

Fu proprio Alain a costruire le basi del pensilerc filosofico e della con
cezione dell'esistenza di Simone, a spingerla a conaiderare il lavoro
come una dimensione essenziale per l'educazione della volonta e l'eseé
cizio del pensiero, poiché solo nel lavorc e nell'azione ognuno si rive’
laase stess0, cocnosce s& e 1l proprio rapporto conle cose, domina le pro
prie passioni. Setto l'influsso di fﬁile Chartier Simone assume come orien
tamento della sua vita la concezione del pensiero come lavoro, il che si

gnificava la progressiva autoeducaziope alla disciplina, alla lotta



contro la tentazione della pigrizié, alla lotta contro il tempo, poiché
solo 11 lavoro cobbedisce alle teggi del tempo, lo vive e lo riempie minu
to per minuto, abitua alla fatica e a non schivare tappe, a non mentire

a se stessi. Con straordinaria coerenza e forza obbedira a questo prin
cipio durante tutta la sua vita, in una costante tensione a controllare
le debeolezze del corpo e a non' abbandonarsi al fluire del tempo senza
dominarlo. &imone concepisce il corpo come limite non solo perché esprime
debolezze g bisogni ma perché & temporalmente determinato, sta e vive so
lo nel presente. Il corpo & il tempo sono la realtd costitutiva dell‘'uo
mo, il suo limite e il suo esseﬁé: il tempo costituisce la forma della
necessita cui & condizionata la materia e 1'universo, e quindi anche l'es
sere umano in quanto cosa tra le cose. Poiché il tempo & 1l limite e ad
esso non <1 si pud sottrarre si pud solo educare il corpo a liberarsi

dal panico dello scorrere temporale. Sarebbe infatti fantasia puerile
pensare di sfuggire al tempo; solo accettandolo si pud vivere la realta

€ possedere la giola: se il senso della realtd si indebolisce subentra
la tristezza e la tentazione dell'indefinito e del sogneo. Il sogno & il
continuo rinvio, l'attesa di vivere: ad essa si deve opporre la coscien
za delle possibilita reali e la caduta delle ambizioni illimitate e della
vacuita del desiderio. Quando il termine desiderio compare nei Cahiers

di Marsiglia ( negli scritti del '33) ha, all'inizioc, un'accezione mar
catamente negativa: & tensione all'illimitato e all'infinito che induce
ad arrestare o ad affrettare il corso del tempo e percid & causa di er
rore. La tentazlone del desiderio pﬁé condurre al peccato di andare con
tro natura in guanteo illusione di onnipotenza che bruscamente si sfalda
di fronte alla natura limite, lasciando il poste alla paura. Ma tra il
'J4 & 11 '35 Simone vive la sua epperienza fondamentale: chiede un 5o

di congede dall'insegnamento per provare il lavoro di fabbrica.



L'impatto con la catena di montaggio, con il tempo dell'orologio legato
alla macchina, al cottimo & agli ordini dei caplsquadra, con 1a fatica
fisica che annulla ogni energia interiore e schiavizza l1'individuo, fineo
a fargli dimenticare il diritto alla rivendicazione della propria digni
ta um_na, la porta ad una diversa considerazione del corpo e dei suoi
bisogni e dglla funzione trainante del desiderioc. Se i1 dominio delle
passioni dﬁﬁlcorpﬂ resta essenziale per la libera azione della volonta,
nen si possono calpestare i suoi bisogni, i bisogni elementari della fa
me, del sonno, della quiete perché se essi non Sono scddisfatti viene meno
egni energia, ogni tensione progressiva, ogni possibilitd di pensare e

di assurgere alla coscienza del sé. L'oppréssione, leegata alla sofferen
za @ alla fatica fisica, non genera una tendenza alla rivolta, bensi

una tendenrza quasi ineliminabile alla Sottomissione. Per la prima volta
Simone parla del suo corpo, lo accetta come entitd costitutiva del suo
essere complessivo, entita limitante ma ineludibile: il suo corpo soffre,
@ abbruttito dalla fatica, soffre e limita o annulla la su& volontd pen
Sante. La sofferenza del suo fisico diventa emblematica perche riproduce
la sofferenza implidta in una condizione umana, gquella dell'coperaio schia
vizzato nel lavoto di fabbrica. Questa sofferenza non & totalmente elimina
bile perché la condizione operaia, legata al lavoro industriale, non puo
esSsere cancellata o superata da nessuna rivoluzione socialista. Cid che
Invece non si pud accettare & l'umiliazione, 1'annullamento del ' individuo,
il vuuoto di finalitd e di desiderio che la sofferenza dell'operaio com
porta in una societd capitalista. Cosl La Weil valuta diversamente 1'im
portanza del corpo & la forza propulsiva del desiderio: solo il desiderio
£ una sorgente di energia tale da sostenere gualsiasi sforzo. Desiderio
significa sperare, volere qualche cosa di diverso da cid che 51 possiedas,
perché l'esistenza senza finalita, ridotta solo alla quotidianitd del lar
Voro in cui la giornatadiventa 1'unita Spazio temporale, & l'egquivalente

della schiavitl, porta Progressivamente alla perdita del sé, distrugge



sianita de 11'individuc. Ltuniverso nel quale vivons i1 lavoratori r:

fiute inf=tei 1 finalita: & un imacnso vuoto che {2 sofirire e che, pul

non portando alla morte, & tuttavia doloroseo gquanto la fame. La dignita

umanz v4 salvaauardsata a partire guindil dai kiscgni, dal bisogril esteric
e TR o S-vh 8 o = =1 bifogne il preiondo che & la possibilits 81 deside
imene introdr e pella sua riflessiene politice filosofiica un nuevo con

ot o va scardinste i1 principio del tempe guantitativo, del tempo
frammeniidessae che distruoge l'uome € ad esso si deve contrapporre un

tempo fircolare, rotmate sull'alternarsi delle stagicni, modulato & scar

Give g adead Yile parurg che € pod i1 tempo del laveorzs asriecclo, de)
Cin : 2 e e sntivitd o forge @31 eneroiy B & ritmice,

i

percine 32 i1 vissoto individuale entra in rapporte con ls ciclicita gei

mpil della natura diventa parte del movimento dell'insieme, acguista un

semno, un vwalore, non 31 operdes nellsz somma degli fstantd meutri & dindi
gtinud dellz linea del tempo me trova il suo significacvo nel rispetto e

nella coincidenza con le leggl dell'universo, le leggi che regolanﬁ.lﬂ
vita della materia e del corpo. Cid non & evidentemente possibile nel
sistems capitalistico, dove il tempo frammentizzato non permette nessuna
progettualitd e distrugge 1l'anima; la previ-sione e il progetto sono
possibili so0lo all'tinterno di un lavoro autonomo, inserito nel cicle

sita. L'unica grandezza dell'uomo sta infatti nell'accettazio
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della nece
delle leggi dell'universo; € l'unica sua possibilitd d4i ricreare sempre
la sus vita, di comandare la natura obbedendole. Questo significa mutare
il rapporte fisico tra sée e il monde: poiché l'uniceo valore & l'ioc e si

ams ogni cosa per se stessi, 1l'io deve prendere per corpo l'universo in

modo che la morte individuale, del proprio corpo individuale, cessi di
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essere una sofferenza. yuestaspecle di consenso reale alla morte & insieme
accettazione di un destino ineludibile e superamentc del limite, dell'’an
nientamento dell'essere singolo e limitato.

L'avvenire & la potenza dell'uomo, anzi la sua immensa responsabilita

ma perché £3s0 non si riduca puro glioco dell'immaginazione & necessaria

a
1'educaziong della volonta all'amor fati, cicé l'adeguamento alle leggi
della realfg universale, cul nessuna realta particolare, e gquindi nessun
essere umano, si pud sottrarre. Questa accettazione, quest'adeguamento

cense2ntono di essere liberati dall'ossessione nullifiéante dell'irrever
sibilitd della corsa del tempo e dall'infelicitd che la fatica fisica,
in guanto soffrenza, comporta., Se nessuna rivoluzione socialista libererd
il lavoratore dalla fatica questa pud cessare di essere infeliciti se se
ne comprende la necessitia all'ingerno delle leggi che regolano il mandﬁ.
Se l'uomo accetta di sottostare alla necessita della materia supera il

dolore e incontra la bellezza delle cose: la loro necessita & bellezza, .
perche & obbasdienza alla volonta di Dio. L'incontro conla bellezza delle
cose & l'unico radicamento possibile alla vita, l'unico patto tra sé e
le proprie condizioni di esistenza. Se si toglie il bello, .gQuesto senso
del bello alla vita umana, non resta altro criterio di valore che il be

nessere,

Cosl Simone welil, dopo il 194D,Iapprcda a Dio: un Dio che e&;la forza
d'amore che giustifiga l'universo; ricongiungersi a lui, misticamente
attraverso 1'amore, significa per l'essere umano attraversare i limiti
dello spazio ¢ del tempo, pur senza abbandonare 1l'istante e 1l luogo in'
cui si trova 1] suo corpo. Pensare Dio & amarlo & per Simone un certo
modo, anzi l'unico possibile, di pensare il mondo.

Simone arriva a questa concezione negli anni '40, dopo aver sperimentato

direttamente la terribile realta del lavoro industriale ed aver assistito
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al trionfo del nazismo e deil regiml totalitari in Europa, che facendo

leva sul vuoto di progettualita e di finalitd delle masse avevano creato
una specie di meccanismo di identificazione collettiva su un progetto in
realtd annichilente e lesivo della dignita dell'individuo.

La sua sfiducia nella possibilita di modificare radicalmente la condizio
ne umana nel lavoro la conduce ‘alla teorizzazione del Dio amore, unica
finalitd cﬁgzpuﬁ saziare la fame di coloro per i1 guali non esistono fini
terreni possibili. La visione teorico politica della Weil non & con guesto
ne rinunciataria né utopica: lel cerca soltanto una giustificazione teo
rica all'infelicita, intesa perd solo come sofferenza fisica; spendera
tutta la sua vita per l'eliminazione di quella infelicitd che non pud
essere accettata perche distruttiva dell'to, l1l'infelicita derivante dalla
oppressione, dall'umiliazione, dalla negazione della dignitd della persona.
Cid che colpisce in questa figura di donna & la coincidenza fra vita e
pensiero: dalla coscienza dell'inferiorita dell'essere nata donna e dalla
regazione del suo corpo femminile che ne consegue scaturisce, quasi simul
taneamente, l'identificazione con l'umanita che soffre perché & privata
del se. La sua identita viene gquindi consegnata ad un progetto: la valoriz
zazione cdell'essere umano in un rapporto di dominio-sottomissione con

la natura. Al di fuori di questo lei non esiste. In nome di questo proget
to non solo annulla la sua femmiﬁilité perché ingombrante ma cpera fin

da giovanissima scelte drastiche: rifiuta la possibilitid dell'amore in
uanto esperienza totalizzante e vinceolata al progetto di un altro; non
accetta alcun ruolo sociale, né l'insegnante, né la sindacalista, né la
contadina, né l'operaia: pur vivendo tutte gqueste esperienze rifiuta di
identificarsi in uno gualsiasi di questi rudili.

La sua morte pud esseré letta in questa chiave: & rifiuto di wvivere in
seguito al fallimento di un progetto, fallimento segnatoc dal suo essere

donna (la sua disponibilitd totale alla resistenza antinazista appare
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spropositata e folle: le donne non possono stare in prima linea).

A questa profonda sofferenza si aggiungeil rifiuto del privilegio, il
privilegio di nutrirsi piu di guanto non fosse concesso ai suoi connazio
nali in Francila; Simone si1 lascia morire in sintonla con gquanto aveva
gia teorizzato: il suicidio & accettabile solo quando & solamente appa
rente, cioe quando la costrizione esterna & tale che la propria autodi

”
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struzione 2%oclo una presa di coscienza.



