seminario su: "L'ambiguitd del gratuito nella vita delle donne".

Appunti del primo incontro tenuto da Lidia Menapace.
Iniziamo con l'accordarci su alcune definizioni che ci serviranno
come terreno comunicativo: mettiamoci d'accordo sulla parola "gra-
tuita".

I1 gratuito e qualcosa di sovrabbondante, di non mercantile, qual-
cosa che eccede in uno scambio. Questa sovrabbondanza & stata pre-
rogativa della divinita e, in secondo ordine, & stata legata al
potente. La "grazia'", la generositad, la magnificenza, che sono at-
tributi del potente, non hanno ragione di scambio. Nel cristiane-
simo la grazia e un dono che si riceve senza dare niente in cam-
bio. Siamo nel campo dell'etica, bebche l'etica sia rappresentata
nel cristianesimo come un rapporto rigoroso e normativo; la pos-
sibilita di uscire da un'etica deficitaria non & stabilita ripri-
stinando solo questo rapporto di scambio, che 1l'uomo da solo non
sarebbe in grado di ristabilire, ma aggiungendo gqualcosa d'altro,
la grazia.

La possibilitd di concedere la grazia originariamente viene attri-
buita a Dio, poi eventualmente viene estesa al signore, qualche
volta al ricco e, indiscriminatamente, alle donne tutte, senza
distinzione, dalla pil ricca alla piu povera.

La vita delle donne € vista come vita obiativa, come dono di se.
Questo dono di s& & sempre presentato legato alla maternita, ma
investe tutte le donne, anche quelle che non sono madri, dalle bam-
bine alle suore.

Ci chiediamo: quanto di questo fa parte del nostro patrimonio an-
tropologico, quanto del nostro essere biologico. E' solo oppres-
sione o potrebbe essere fondativo di una diversa identita e di

altri rapporti sociali?

Perchd questa richiesta viene fatta solo alle donne?

L' esempio del posto non piu ceduto spontaneamente in autobus da

quando le donne "hanno voluto la paritd", significa che la sempli-



ce cortesia sanciva un'inferiorita..

Si chiama gratuita qualunque atteggiamento nel quale il discorso
mercantile dare-avere non ¢ congruo. Ma chi da di piu lo fa per-
che & di pilu. Questo vale per tutti, tranne che per le donne..
Per un lungo periodo storico l'arte era considerata gratuita, nel

senso che nessuno poteva pensare di pagare adeguatamente 1'opera

di un artista.

Il tempo, solo dalla rivoluzione industriale & considerato dena-
ro, prima era messo in relazione con il valore della vita.

Anche lo spazho aveva un valore meno economico, prima che entras-
se a far parte delle speculazioni. 7

E' interessante vedere se brandelli di questa gratuitid sopravvi-
vono e in quali campi.

Il marxismo rivela o considera la valutazione economica dei rappor-
ti‘umani. C'e, & vero, sempre un dare e ricevere, ma per gratuito
s1 intende gualcosa che non & commensurabile con quello che ritor-
na, anche se un utile lo puo dare, magari a livello di gratifica-
zione. Bisogna vedere se questo "di pil" & solo ideologia messa
sopra 1l'oppressione -la morale dello schiavo- oppure se & un va-
lore positivo in s&, quale potrebbe essere per il piacere che da.
Indaghiamo su quanto c'e di oppressivo nella richiesta dell'obla-
tivita. (Esempio del tempo della donna interrotto facilmente e mai
rispettato come gquello dell'uomo).

Dentro le storie individuali quanto pesa l'appartenere al genere
femminile?

Prima di cadere nella trappola della gratuitd di tipo passivo &
utile un esame rigoroso della gratuitd. Un livello superiore e
quello della consapevolezza che pud far accettare o rifiutare:
dalla gratuitd come oppressione alla gratuitéd come accettazione

consapevole.

E' possibile fare un ulteriore salto di qualitd e giungere alla

gratuita come scelta?




Seminario su: "L'ambiguita del gratuito nella vita delle donne".

Appunti del secondo incontro tenuto da Lidia Menapace.
bsaminiamo il gratuito nel quotidiano: comportamenti, aspettative,
sentimenti.

Ci si pud chiedere se questa richiesta di gratuito non sia un'at-
tribuzione di quello che la maternitd rappresenta. Possiamo para-
gonare la maternitd alla fertilitid della terra. Un seme produce
molti frutti: c'é una sproporzione, una sovrabbondanza quantita-
tiva fra 1l'uno e gli altri. Lo stesso avviene nella maternita: la
produzione del figlio richiede una sovrabbondanza"dei gratuito.
Le donne hanno esteso la capacita di dare in sovrappiu, tanto che
la mancanza del gratuito & sentita come colpa e comporta una sot-
tovalutazione della persona che non & disponibile alla gratuita.
La gratuita si pud esaminare anche in un'altra angolazione: essa

appartiene al fare gquotidiano.

mwesaminiamo 1 manufatti della preistoria. Inizialmente contava so-
lo la funzionalita. Successivamente entra in gioco la decorazio-
ne che & un di pill. Su questo di pil si interseca un intervento
femminile (es. le coperte di pakkwork, nelle guali 1l'utilizzo dei
ritagli di stoffa si abbina ad una ricerca di effetto estetico;
le calze delle donne afgane, nelle quali l'utilizzo dei ritagli
di lana compone lavori complicati e d'effetto).

Poi si passa dalla gratuitd legata ad oggetti solo utili, a quel-
la che si stacca via via dall'utilitd, come tutto cid che rappre-
senta il decoro della casa. Il ricamo, ad esempio, & un sovrappiu
di nessuna utilita, che neppure riceve riconoscimento sociale una-
nime, venendo generalmente apprezzato solo nell'ambito dell'uni-
verso femminile.

Ci sono decori di pura apparenza, addirittura contrari alla fun-
zionalita, come i ricami delle federe.

Questi lavori, piu tardi acquistano una proiezione sociale nella

borghesia che inventa il "salotto buono", che non usa -ad imita-

zione del potente che invece lo usava- riducendo magari lo spazio




utile.

La tecnica dell'agopittura anticipa il quantilismo pittorico. Co-
me mai non e diventata arte?

Per quale ragione tutte queste attivité non entrano nel mercato,
se non tardissimo e non producono artgé, solo nei migliori dei ca-
si arte minore?

I ricami assomigliano ai fregi e la creativita che esprimono &
limitata e ripetitiva.

I lavori degli uomini si specializzano rapidamente, mentre la don-
na deve fare di tutto.

L grétuité sl esprime in un tempo di vita tutto pieno e costrin-

)

ge la fantasia entro limiti angusti.

La capacita della donna di badare all'ambiente significa anche ap-
partenere all'ambienﬁe e non a se stessa. b l'ambiente pud essere
sempre invaso.

Forse questa richiesta di gratuitid alla donna € vista dagli uomi-
ni come "naturale", perch® viene collegata alla gratuita della
produzione del figlio, che a sua volta rimanda alla gratuitd della
terra neili riguardi del seme e del frutto.

La struttura dell'essere a d;sposizione ¢ funzionale alla mater-
nita?k' talmente depositata e stratificata che & ;diventata quasi

- predisposizione genetica.

Oggi, che il rapportoheconomico ¢ diventato gquasi l'unico misura-
tore dei rapporti umani, possiamo chiederci: scomparira il gratui-
to? 0 meglio: il gratuito & un residuo in via di estinzione o

un'anticipazione fondatrice di nuovi rapporti?




seminario su: "L'ambiguitd del gratuito nella vita delle donne".

Appunti del terzo incontro tenuto da Lidia Menapace.
11 nostro discorso proseguira ora con due incontri dedicati alla
Ssessualita ed altri due dedicati al lavoro, quello extradomestico
€ quello casalingo.
Per quanto riguurda la sessuality partiamo di guella piu lontana,
anzi opposta alla gratuitid e cioe dalla sessualita mercificata.
Ci chiediamo per quale rugione alle donne, alle quali si chiede
1l gratuito, vien fatta universalmente una richiesta sessuale pa—
gata. Come mai "la pil antica professigne del mondo" ¢ la presta-
Zioﬁé“sessuale a pagamento?
Abbiamo visto, negli incontri precedenti, che le donne erogano spes-—
SO0 un fare gratuito, un fare che, come quello del decoro, ha anche,
magari una qualitd .creativa, ma solo parziale, e con questo riem-
piono tanto del loro tempo da non averne pol per se. Abbiamo visto
come viene socialmente richiesta alla donna 1'occupazione del tem-
po libero,tanto che lo "stare con le mani in mano" riscuote la
generale disapprovazione. Abbiamo visto che non le viene concessa
l'abbondanza di tempo per se.
La prestazione sessuale della donna viene pagata perche non le vie-
ne riconosciuta la sessualitd per sé&. La sessualitd le viene ri-
chiesta in termini di mercato o strappata con la violenza.
51 sa che la professionalitid della prostituta & legata al fatto di
non permettersi nessun coinvolgimento personale nel rapporto,tanto
€ vero che & luogo comune dire che la prostituta & frigida. Ma ri-
flettiamo a quanta estensione ha la frigidita femminile e a quan-
ta mercificazione c'e anche nell'ambito del matrimonio!
La prostituzione & veramente attinente alla sessualitid, dato che
¢ un fatto mercantile, senza gratuita®
Una prostituta ha ammesso che qualche volta non si nega una certa
partecipazione, ma si guarda bene dal dichiararla al partner occa-

sionale; & come qualcosa di rubato che va tenuto nascosto,perche 1l
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piacere non fa parte del contratto. La simulazione del piacere,
invece si, entra nei patti.A dir il vero qualcosa di gratuito, for-
Se compare anche nel rapporto prostituta-cliente ed & nel rispon-
dere alla richiesta di quest'ultimo che vuol conoscere la storia
che 1'ha portata a questo mestiere.Le prostitute hanno pronte tre
O quattro storie diverse, tutte strazianti, che propinano a secon-
da del tipo che si trovano di fronte.Per il resto la prostituzio-
ne segue in tutto e per tutto le regole del mercato, non quelle
della sessualita.

Prostituzione a parte, la sessualitd senza coinvolgimento e fre-
quentissima nelle donne. Lo conferma la credenza, diffusa, che un
~modo _per non rimanere gravide & negarsi il piacere. Il tabu della
sessualita per la donna & cosl profondo che non scatta neppure 1l'e-
sigenza del proprio piacere, 6 che resta ignorato.

Ripensando alla storia, anticamente la prostituzione era legata al-
la sopravvivenza. Molte donne non avevano altro modo per procurar-
si la sussistenza che vendere l'unica cosa che possedevano, il pro-
prio corpo.

C'e stata poi anche una prostituzione sacra: le sacerdotesse di Ve-
nere -il cui guadagno era devoluto al tempio- e le baccanti. Que-
sta prostituzione portava ad un ruolo sociale riconosciuto.

Un altro tipo di prostituzione, che dava un riconoscimento socliale,
era quella delle etére nell'antica Grecia. Le etére erano donna di
cultura in grado di intrattenere il cliente intellettualmente, ol-
tre che sessualmente. Anche la gheisha giapponese ha la stessa ca-
pacita..

Per il Cristianesimo l'unica sessualitid lecita & quella riprodut-
tiva, matrimoniale. La sessuofobia tipica di questa religione pro-
duce la sublimazione della sessualitd nella maternitd. La prosti-
tuta & ovviamente condannata. L'unico comandamento che riguarda

1la sessualita © rivolto all'uomo: non fornicare significa non fre-

quentare le prostitute. La parola "fornicare" nel suo significato

) sotto i1 quali passeggia—

etimologico rimanda ai "fornici" (portici
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Vano le prostitute. L'altro comandamento "Non desiderare la donna
d'altri" era legato alla proprietd ed inizialmente, oltre alla don-
na, si elencavano la casa, l'asino ecc. La donna era uno degli e-—
lementi della proprieta maschile.

Quindi solo la sessualitd maschile era riconosciuta. lLa prosti-
tuzione & negata dal Cristianesimo, ma tollerata come risposta ad
un'incontenibile esigenza maschile.

Nella Repubblica veneta le cortigiane erano simili alle etére e
dovevano essere dotate di cultura oltre che di bellezza.

Nel 1700 la prostituzione entra totalmente nel mercato. Da fun-
gzione sacra al tempo dei Romani, ad area del peccatlo e del male
con il Cristianesimo, ad esplosione specificamente mercantile con
la rivoluzione industriale.

La costante in tutto questo & che la molla & sempre 1l denaro; la
prostituzione & un modo di appropriarsene in un mondo dove il mer-
cato e solo dell'uomo.

Come mai 1'uomo ha gquesto predominio e da dove gli deriva®?

Pare ormai accertato che, all'epoca dell'uomo primitivo, furono le
donne a scoprire l'agricoltura. Pensiamo di quale rivoluzilone e
stata fautrice questa scoperta: dalla vita nomade si & passati al-
la vita sedentaria, dal cibo aleatorio procurato con la caccla €
con la raccolta dei frutti selvatici, a quello guantitativamente
pil abbondante, procurato dalla coltivazione e conservato per i
periodi di penuria. Come mai, se la donna & stata la protagonista
di una scoperta cosl importante non ha acquistato predominio So-
ciale e politico?

Evidentemente a questa rivoluzlone non & seguita un'altra, quella
dei valori. Le donne hanno fatto propri, deviando, i valori deglil
uomini.

Ma perché allora continuare nell'accettazione del gratuito che e
tipicamente femminile?

Perch® il di pill si munifesta nel consumismo -che ¢ un di pit, un

superfluo- invece che nell'elaborazione del gratuito che, per esem-
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pio potrebbe condurre all'arte®
La sessualita & il massimo del gratuito. O si raggiunge questa ses-—
sualitid o si rinuncia e ci si ferma alla riproduzione. L'uomo si
rivolge alla prostituzione perche non e abituato al dare gratuito.
La sessualité quindi non & mai esistita, specie quella maschile.
La prostituta & una specialista del sesso perch® le altre donne non
possono mal agire completamente la sessualitd: essa e stata loro
permessa soltanto in quanto riproduzione o sublimazione. La donna,
Come madre deve essere assessuata, sul lavoro deve nascondere la
sua sessualita permettendosene appens quel tanto che non guasta,
deve mascherarla con 11 padre e con il fratello. La donna vive una
sessualita frantumata.
Se noi colleghiamo la sessualitd al piacere non possiamo che conclu-
dere che essa non pud essere che gratuita in tutte le sue forme. La
gratuita e finalizzata al piacere perché non ha residui mercantili.
La donna ha conservato questa esigenza di gratuitd, sia pure in for-
ma cosl distorta da giungere alla negazione secolare della propria
sessualith. BE' possibile rovesciare tutto cid e paradossalmente di-
re che se non esiste gratuiti non esiste la sessualita.
Solo la scoperta di come controllare le nascite, solo quando si so-
no separate la sessualitd e la riproduzione, solo dopo che si e a-
vuta la consapevolezza che non sono congiunte,solo allora —-e quin-
di molto recentemente- si sono poste le basi per la nascita della
sessualitd. Noi stiamo vivendo gli albori di questa rivoluzione che
pone le fondamenta per l'autonomia della sessualita, l'ultima delle
facoltd umane che si autonomizza dall'etica,depo la politica (Ma—
chiavelli), l'arte (Ariosto), la scienza (Galilei) .
La sessualitd & una categoria politica e socialehon riconosciuta se
non attraverso il libertinaggio - permesso al signori e agli arti-
sti - e la repressione. Riconoscerla come categoria significa ses-
sualizzare tutta la societd, rivedendone, in altra chiave e con al-

tra consapevolezza, tutti i rapporti.
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*?rce & 1'acquisizione dello stato di donns coniugata che viene scum-
:Diuco con ltaccettazione del rupporto sessuale.Per merciticazione

si intende la valutazione di un bene e lu copertura di questo va-
lore con una merce diversa dal bene ctesso.

Fondamento della gratuitd & lu sessualita - si diceva - € per SesS-
sualitd si intende qualsiasi esperienzu di placere che non ha altro
fine fuori di se stessa: qualsiasi fine sovrapposto rende incapacl
di affermare in modo grande la sessualita. Nellu sessualitis s1 pos-
sono annoverare il piacere estetico, che e al ¢l sopru dellw mercl-
ticazione, il misticismo, che & un indugure nella nostr: viti inte-

riore, la gratuita del potente, in quanto riconducibile &d un rap-

\

porto pilt umano che non € solo quello del potere.

La sessualiti femminile & stata spesso negata Con mMezzl atroei come
1'infibulazione o resa impossibile con una specie di infibulazione
psicologica cioé deviandola verso 12 sublimazione o la muternita e
concedendole come risarcimento 1'espressione di manifestazionl ero-
tico—affettive in questo ambito.lutto questo a prezzo di un'alie-
nazione che porta le donne ad esplicare una gratuita minore, guoti-
diana ed oppressiva. 7

Da quando sessualitd ed ripreduziope si sono disgiunte ,1a maternita
noﬁ pud ripagare la sessualita.

C's un ambito di attivita umane hhe tendono a sottrarsi da rapporti
produttivi e possono essere gratuite a patto che la sessualitd sia
autonoma e non riducibile ad altro.

Marx a questo proposito elabora una teoria che potremmo definire del
"paradiso in terra", che risente di un residuo di messianesimo ebrai-
co e di una forma utopica; in essa sl dice che, una volta che saran-
no recise le radici di clusse e ci si sara liberati da ostacolli eco-
nomici/ci sarid la possibilita di lavoro gratuito. Infatti, qualora
ci si sia liberati dalla necessita di produrre merci -merci, noun be-
ni- come si porra il rapporto tra liberu attivitd ed eliminazione
della produzione?

I1 lavoro sard consideruto un uepbito socilale, non un mercato e cil

sarh Un passaggio dalla necessiti ulla liberta.
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Quesga ¢ uns pugina utopica di Marx perché coglie un grande muta-
mento possibile, ma non riesce a trovare una motivazione sufficien-
te. rercheé si dovrebbero svolgere libere attivitd senzu alcun fine?
Perche 1l maggior tempo disponibile dovrebbe portare alle libere
attivita®?

31 e visto invece che la realizzazione della previsione del maggior
tempo libero n« portato ad un impiego diverso dello stesso, che
non ¢ stato occuputo dulla pratuitd, ma dall'industria del tempd
libero. Come mal uncors un mercato ha invaso i terreni che erano

rimasti liberl aul mercato del lavoro?Perché questo & avvenuto?

" leniumo perd unche conto che un margine di gratuitd rimane sempre.
Ne & di esempio l'office automation che & una recente invenzione
per la quale il lavoro pud venir fatto tutto a domicilio. Si & vi-
sto che tale lavoro ¢ tutt'altro che produttivo perché&, mancando
l'interscambio umano, vengono a cadere di molto le motivazioni.

Si & pensato allora di compensare il tutto con una cena sociale pe-
riodica: si passa cosl dalla strada del mercato a quella del gra-
tuito.

L'errore di Marx & stato quello di credere che a maggior tempo li-
bero corrispondesse una maggiore produzionedératuith.

Il rovesciamento che ha fatto Marx della dialettica di Hegel € una
operazione di straordinario rilievo storico che ha permesso di sve-
lare come rapporti sociali sono determinati da rapporti economici.
Ha permesso di vedere meglio i rapporti reali fra le persone e
quindi organizzare meglio gli interventi contribuendo ad un mutamen-
to della storia.

Il rovesciamento materialistico della visione dialettica di Hegel
conserva un limite, che e l'incapacitd di giungere alla democraziu,
perche ilarx conserva il tipo di Hegel. Non ci sono le basi teoriche
per la fondazione della democrazia perché troppe cose non hanno ri-
lievo, ad esempio i diritti delle persone, diritti che si devono
prendere aul rapporti con wltre persone e non dal rapportl econo-

mici.




La visione dialettica € importante, ma noun la visione dialet-

ticu dunlistica che ha questi limiti intrinseci. Ci devono essere
Piu contraddizioni, tra le quali qualcuna che non sia riconducibi-—
le solo al discorso economico. Le articolazioni democratiche pos-
sono trovare,lorse, un fondamento se si mettono in gioco altre con-
traddiziond guali 11 gratuitb.

Juesto potremmo chiamarlo sviluppo cre«tivo del marxismo.

futto non ¢ esauribile nel mercato.

rorse possiamo parlare di sessuulité—eemeTcategoriE POIILIcH Ficono

ducendola &l discorso sulla qualita della vita.




Seminario su "L'ambiguita del gratuito nella vita delle donne".

Appunti del quinto incontro tenuto da Lidia Menapace.
Considerare il lavoro in relazione alla gratuita ha una notevo-
le importanza, perché potremo anche trovare una diversa criti-
ca del lavoro. Finora si & fatta una critica all'organizzazio-
ne del lavoro. Il movimento operaio & partito da questa criticaj
fondativa e necessaria, ma forse insufficiente, perche non rie-
sce a mordere rispetto ai fini del produrre. Si osserva solo
l'organizzazione - i difetti, lo sfruttamento - ma non c'¢ una

critica del prodotto ne dei fini del produrre (v. Seveso, V.

" fabbriche di armi). L'antagonismo dell'operaio si limita alla
organizzazioné del prodotto e non alla merce prodotta, oppure
il lavoratore che produce la merce nociva si interessa solo che
non sia nociva a lui mentre la produce. La stessa estraneité
1'ha nei confrénti della programmazione. Tutto questo non ha in~
teressato il movimento operaio forse perché RER mancava .un prin-
cipio fondativo.
Le donne potrebbero essere il soggetto capace di introdurre que-
sto principio: la sessualita e lo sbecifico che costituisce l'es-
sere donna e la sessualita & fondativa di tutti quegli atti gra-
tuiti che si inseriscono nel discorso della qualjta della vita.
Ci dobbiamo chiedere se la sessualita puo esseré applicata anche
al lavoro. |
Iniziamo dunque a fare un esame del lavoro ed-iniziamo dalla ca-
salinghita, intendendo con essa tutto quel complesso di attivi-
tad-relazioni che si svolge nell'ambito dell'abitazione. Tutto
questo & difficile definirlo con la parola lavoro e fino ad ora
veniva considerato biuttosto un baratto; il baratto di una pre-—
stazione con il mantenimento. Non una prestazione d'opera il
cui valore sociale viene riconosciuto, ma un baratto privato.
Non & stata fatta un'analisi su quali quote di lavoro domestico
potrebbero essere organizzate socialmente; se il non socializ-

zarlo favorisca o sfavorisca la formazione di professionalité;



se si deve concedere che la qualitd di questo lavoro, propriao
perche cosi vario e indefinito, pud essere poco buona.

Iniziamo ora noi questa analisi e vediamo quali quote sarebbero
socializzabili e se, anche seguendo l'ipotesi del socialismo u-
topistico, c'e una parte di casalinghita ineliminabile che permane.
Proviamo ad esaminare il lavoro di fare la spesa e preparare il
cibo.Potrebbe essere sostituito da una preparazione industriale;

in molti paesi lo & gia, per lo meno per uno dei pasti principali.
Lo stesso vale per la lavanderia e stireria. 11 servizio & gia
erogato parzialmente e potrebbe essere dato in modo completo.

Per quanto riguarda i costi, se si da all'economia uno sguardo ge-

neralizzato, come uso globale delle risorse, si vede che non si
tratterebbe di una spesa maggiore, bensl di un risparmio. Certo
siamo abituati ad una societd che gestisce in modo disastroso i
servizi socializzati, ma potrebbe trattarsi di un servizio di mer-
cato non necessariamente statalizzato.

Potrebbero mutare le abitudini alimentari; 1tuso di pranzare in-
dividualmente & gia abbastanza diffuso, ma se si diffondessems

il tempo prolungato nella scuola neppure i bambini ritornerebbe-
ro a casa per l'ora di pranzo.

Per avere un esempio al quale riferirci si pud pensare a come e-
ra organizzato il Kibbuﬁ di Israele. Ogni unita familiare conte-
neva una biblioteca e nessuna cucina. C'era la cucina comune che
veniva diretta a turno da tutti i membri del Kibbﬂé. Perfino Ben
Gurion non si sottraeva a questo compito. Si realizzava cosl 1'in-
verso di quello che era il motto socialista: '"quando una cuoca
pud diventare capo dello Stato 11 & il vero socialismo". Qui in-
vece era il capo dello Stato che si faceva cuoca.

Del resto la cucina ha perso la centralita nelle nostre abitazio-
ni e c'é l'abitudine di vivere altrove. Le donne potrebbero so-
cializzare le qualitd di cuoche e organizzare il loro lavoro ad
orario pattuito.

La stiratura e il lavaggio si potrebbero organizzare molto facil-



mente anche con un servizio di caseggiato, oppure con un servi-
zio di prelievo e consegna a domicilio. Certo un po' dell'arre-
do domestico dovrebbe diventare standardizzato.

La confezione del cibo solenne non dovrebbe essere eliminata, ma
diventerebbe una delle occupazioni del tempo libero (gratuita)
alleggerendo tutto il lavoro di routine.

Qualcuno obbietta che questo & un mondo di adulti fatto per gli
adulti. In realtd la disponibilitd di tempo che i genitori dedi-
cavano ai bambini nel Kibbd&,era molto maggiore di quella che de-

dichiamo noi, impegnati in mille lavori.

Fra le resistenze a questo tipo di "espropriazione del lavoro do-
mestico" & che la casa & caricata di valori simbolici e la donna
anche se ne serve per essere gratificata dalla riconoscenza al-
trui,per esercitare un suo potere, per avere dei riconoscimenti
sulla sua bravura.
Infatti bisogna vedere quali perdite e gquali vantaggi si avrebb-
bero da questo lavoro socializzato e soprattutto che cosa non
potrebbe essere socializzato. Non potrebbe essere socializzato
il lavoro di relazione (gratuitd). L'abitazione dovrebbe essere
costruita in modo che la sua parte di "privatezza" lasci intat-
to questo lavoro di relazione.
I Kibbdéim sono stati sconfitti percheé si & partiti da un socia-
lismo utopico. I1 sogno etnico era di essere capaci di coltiva-
re la terra poiché agli ebrei sparsi per 1l'Europa & sempre sta-
to impedito di acquistare e lavorare la terra, mentre ai cristia-
ni era impedita l'usura. Quando lo Stato d'Israele inizid la sua
vita abbind all'imperialismo di conquista l'ambizione di mostra-
re un modello di vita piu attraente. Pensiamo alle 800 circa
persone che abitavano il Kibbuz e che, pur essendo cosl poche,
non erano fuori del flusso culturale perché avevano il teatro,
la sala dei concerti, la biblioteca./?ossiamo chiederci @ quan-

to siamo disposti a rinunciare al consumismo o ad una parte di



esSs0.

Se non si sanno proporre altri beni e ben difficile e se si ri-
nuncia bisogna poter vedere anche i benefici non in vista di
scadenze a lungo termine, ma subito. Bisogna pero far apprez-
zare per beni sociali anche delle cose non immediatamente mi-
surabili. Avere piu tempo per sé& pud voler dire avere tempo per
non far niente,contemplare, meditare. Delle cose sottratte al
mercato possono fornire beni per altre cose. Sotto questo pro-
filo, se si mantiene il valore della gratuita si capira il va-

lore del tempo per se stessi.



"L'ambiguita del gratuito nella vita delle donne" di L.Menapace

Ultimo incentro.

In questo ultimo incontro esamineremo se & possibile, utile in-
teressante introdurre la gratuitd nel lavoro propriamente detto,
esaminato separatamente dal lavoro casalingo, che non viene con-
siderato tale anche se lo &.
11 lavoro non domestico sembra essere quello dove la gratuita
non esiste quasi per sua stessa definizione ed ora vogliamd ve-
rificare se qualche brandello di gratuitd non compaia anche 11.
Possiamo approssimarci al tema chiedendoci se cid che viene pa-—
gato e uguale a cid che viene prestato perché, nell'eventualita
che le due cose non si bilancino o & sfruttamento -si chiede di
pil di quello che si paga- o & gratuitd -si d& di piu di quello
che & richiesto-.

E' in genere una sensazione diffusa quella di essere pagati poco,

<t

non nei confronti del potere d'acquisto, bensl poco nei confronti

di guello che si di. Spess

&

o sl ritiene che, per quanto pagato, il
proprio lavoro & gqualcosa di pil. Vogliamo vedere se l'impressione
che non ci sia corrispondenza fra paga e lavoro & un'impressione
soggettiva o se deriva da qualcosa di diverso e di pil.

Per quanto riguarda il lavoro, le donne non si iden

2
donne sono meno affidabili, non competono e guindi riducono
sione competitiva del llettivo. Dal punto di vista produs
non & bene: si sa che l'industria ha bisogno di persone che si i-
dentifichino totalmente con il lavoro e che fa leva salla compe-—
tizione per avere il massimo del rendimento.

Quando il lavoro finisce le donne reggono meglio degli uomini;
gli uomini hanno, in genere, una grossa identificazione con il 1=
voro, anche se non si tratta di un lavoro qualificante, e gquando

~

ne restano privi,passano una vera e propria cwisi d'identita che

pud essere tanto grave da farli ammalare e naﬂtarll perfino alla

morte. Le donne trovano subito altro cui dedicarsi senza seniirse-




ne sminuite, cosa che invece succede agli uomini che si devono
occﬁpare delle faccende quotidiane. '

Ci possiamo chiedere da che cosa dipende questa minore identita
delle donne con il lavoro: forse dal loro recente ingresso in gue-
sto mondo o dal doppio lavoro che comungue viene loro sempre ri-
chiesto. ‘
A Tofine nell'incontro "Produrre e riprodurre" al quale partecipa-
vano donne impegnate in lavori molto qualificati, gruppi di donne
hénn6 déeiso:é£ rifiutare la gratuitad e di non dare piu del patiu—
ito per avere del tempo in piu per loro. I1 ftempo che avanza lo
avrebbero certamente pagato con la possibilita di fare carriersa,
ma lo avrebbero destinato a ricerche o attivita professionali con
altre donne, attivita che potevano anche essere poco remunerati-
ve, a differenza del secondo lavoro degli uomini fatto per un
maggior guadagno. In queste attivita avrebbero dimostrato che &
possibile eésere produttive senza competizione e gerarchia, che &

*

possibile avere un approccio diverso anche fra persone diversi-

] diseguaglianze sociali.

<

care

ficate come qualificazione e scaval

In effetti esperienze di questo tipo ci sono e piu d'una, se vo=

gliamo vedere quello che si & in realta realizzato, senza entrare
nel mpo dell'utopia. Ci sono esperienze nel campo della ricerca
( a Moden a Ferrara, a Milano); ¢'& il reparto di rianimazione

dell'Ospedale Niguarda dove Marina Rossanda, che ne & il primario
ha organizzato un gruppo di lavoro interdisciplinare

co
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re e tecniche e donne di diversa qualificazione. Questo gruppo o-

(J

nici che psicologici. Marina Rossanda ha anche potuto ottenere

. -

per se pl& tempo libero di guello che aveva facendo il primarie
classico, tempo che pud dedicare al proprio aggiornamento piutte-
sto che al disbrigo burocratico di pratiche.

Si potrebbe chiamare gratuitd, non la disponibilita di dare di piu
sul lavoro,tutta in perdita, ma questo nuovo tipo di organizzazio-
ne e proposta in fatto 4i lavoro.

Nel lavoro dipendente produttivo di per se stesso c¢'& una remune-



razione inferiore all'opera prestata senza che c¢i si aggiunga gra-

tuita, ¢'€ un plus valore che non viene dato anche se si conteggia-
no tutte ie spese e si rifa la capitalizzazione. In questo plusva-

te il profitto, profitto al quale mira ogni in&ustria,
siz essa privata o pubblica e sul quale & fondato lo squilibrio del-
la societ2 in cui viviamo.E questo profitto che da la convinzione,
he i1 salario non equivale al lavoro.

el resto anche l'egualitarismo al massimo non ha mai fun-

zionato: manca 1'incentivo a progredire. Alcuni pensatori sostengo-
no che dovrebbe emergere un diritto ad essere remunerati nei biso-
gni primari. In questo modo avanzerebbe molta ricchezza da ridistri-
buire, ma cid non funziona. Una parte di questa sarebbe un incenti-
vo personzle. Con cid si potrebbe anche dire che il lavoro verreb-
be debita=ente pagato senza scarto.Dove questo & stato realizzato

to ugualmente alla convinzione che il lavoro fosse ade-
guatamente pagato.Come si spiega?

In effetti il lavoro €& una quota di vita che non pud venir ripaga-

Nel lavorc dipendente c'@ una demotivazione in piu mentre la libera
professione riceve gratificazione da se stessa.

Anche glcune cooperative, nate con la motivazione di perseguire la
gratificazione piuttosto che il salario sono fallite perché & venuto

a mancare il minimo garantito e per una mancata qualita competitiva

In alcuni servizi - scuola, assistenza ai malati - c'é ancora di piu
la sensazione di non essere pagati: sono servizi nei quali si parla

di missione e si introduce la gratuita all'interno dell'etica profes-

Ar

sionale.
Al volontariato si dedicano essenzialmente le donne anche se c'é un
settore, guellc delle tossico dipendenze, nel quale non c'é distinzio-
ne di sesso, ma € un settore che sta entrando in crisi}
Nel volontariato come & stato proposto in alcuni gruppi, 1l'eguali-
tarismo & tutti i costi ha avuto anche delle rozzezze.

Pur essendovi nel volontariato non poche ambiguitad che ci
fanno essere molto diffidenti nei suoi confronti e pur essendovi mol-

te riserve nei confronti del part-time, una contrattazione del part-



time per spendere il tempo che rimane in parte per sé, in parte
per esperienze di lavoro con altre donne -v. Marina Rossanda-
potrebbe essere accettabile. In questo caso si tratterrebbe di
gratuita aggressiva, non di gratuitad oblativa. Aggressiva perchée
propone un'impostazione diversa del lavoro e dei rapporti con le
persone.

Dopo aver fatto guerra all'oppressione del gratuito, pensare ad
una societa senza gratuito fa tristezza.

Tuttavia la gratuita ha senso se diventa un'azione politica che
scardina certi modelli sociali. In tal senso €& importante che ven-
ga proposta ai piu alti livelli, dove non pud essere equivocata

e portata avanti da quelle donne che sarebbero in grado di com-
petere con gli uomini. Non che non ci sia competizione anche in
esse; si tratta perd di usare lo spirito competitivo non nei con-
fronti di altre persone, ma nei confronti di cid che viene pro-

detto. Faguindi di vivere meglio.



